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शुभ-कामनासं व संदेश 


यह खुशी की बात है कि ग्राप गत वर्षों की भांति इस वर्ष भी भगवान महावीर 
के पावन जयन्ती समारोह पर महात्रीर जयन्ती स्मारिका प्रकाशित करने जा रहे हैं । 
समयाभाव के कारण में स्मारिका के लिए लेख लिखने में प्रसमर्थ हु । भ्राजा है 
कि आप इसके लिए क्षमा करेंगे । 
तदेव में क्‍ग्रापके इस समारोह एवं स्मारिका की सफलता के लिए अ्रपनी हादिक 
शुभ कामनाएं भेजता हू । 
जाकिर हुसेन 


उपराध्ट्रपति, भारत 


भगवान महावीर के पावन जयन्ती के प्रवसर पर में प्रपनी विनम्न श्रद्धांजलि 
अ्रपित करता हू श्रौर झ्राशा करता हू कि भगवान महावीर के ग्रादर्शों का प्रसार आ्राप के 
स्मारिका द्वारा पर्याप्त मात्रा में किया जावेगा । 


है, वि, पाटस्कर 
राज्यपाल, भध्य प्रदेश 
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भगवान महावीर के पावन जयन्ती समारोह पर महावीर जयन्ती स्मारिका इस 
वर्ष भी प्रकाशित की जा रही है यह जानकर प्रसन्नता हुईै। वे झ्रापके काये की सफलता 
चाहते हैं । 
जगदीशचन्द्र सक्सेना 
नई दिल्‍ली सचिव, गृह मन्त्री, भारत सरकार 


यह जानकर मुझे खुशी हुई कि भगवान महावीर के पावन जयन्ती समारोह पर 
महावीर जयन्ती स्मारिका प्रकाशित की जा रही है । 


जेनी लोग इस देश में पुरातन काल से अहिसा का प्रचार करते श्राये हैं। यह 
परम्परा भ्रटूट रूप से आज तक चली आ रही है। प्राज के युग में जेन विचारों की ओर 
लोगों का काफी भुकाव है। इसलिए यह पझ्रावश्यक है कि भगवान महावीर की शिक्षा- 
दीक्षा तथा उनके साहित्य का प्रचार जन-साधा रण में हो ताकि लोग उससे लाभ उठायें 
प्रौर अपने जीवन में उसे उतारने का प्रयत्न करे । 


में इस अवसर पर अपनी झुभकाभनाये भेजता हू । 
राम सुभग्सिह 
नई दिल्ली कृषि मनन्‍्त्री, भारत सरकार 


यह अत्यन्त हर्ष की बात है कि गत वर्ष की भांति इस बप॑ भी भगवान महावीर के 
पावन जयन्ती समारोह के श्रवसर पर झाप एक स्मारिका का प्रकाशन कर रहे हैं। ज॑न 
दर्शन और जैन धमं पर शोधपूर्श लेखों के लिये झ्रापको स्मारिका ने साहित्य जगत में एक 
विशेष स्थान प्राप्त किया है | 


भौतिकता की ओर द्रतगति से अ्रग्नसर हो रही हमारी आधुनिक सभ्यता के उद्धार 
के लिये यह अत्यन्त आवश्यक है कि भगवान महावीर द्वारा प्रतिपादित सर्व जीव समभाव, 
सर्वे जाति समभाव एवं सर्व धर्म समभाव अादि के सिद्धान्तों का भ्रधिक से शक्धिक प्रचार 
एवं अ्रनुसरण हो । 

इस जयन्ती समारोह के झ्वसर पर में भगवान महावीर की रमृति में अपनी 
श्रद्धांजलि अपित करता हु और प्रपकी स्मारिका की सफलता की कामना करता हू । 


मोहनलाल सुखाड़िया 
जयपुर मुख्य मन्‍्त्री, राजस्थाल 
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मुझे यह जानकर बड़ी भ्रसनता हुई कि गत वर्षों की भांति इस वर्ष भी भगवान 
महावीर की पावन जयन्ती समारोह पर महावीर जयन्ती स्मारिका, राजस्थान जेन सभा 
द्वारा निकाली जा रही हैं । 


भगवान महावीर ने विश्व को “जीझो झ्ौर जीने दो” का मूल मंत्र द्विया । झ्राज 
के युग में इस बात की नितान्‍्त भ्रावध्यकता है कि हम उनके इस प्रादर्श का अनुसरण करें 
धौर युद्ध की श्ाशंका से त्रस्त मानव समाज को शांति की राह बतायें। उनके ब्रनुसार 
हमें जीने का श्रधिकार है पर दूसरे की जिन्दगी छीनने का भ्रधिकार नहीं । दूसरे का जीवन 
छीन कर हमें अपना जीवन समृद्ध बनाने का कोई अ्धिका र नहीं है। जिस विश्व बन्धुत्व, 
पंचशील श्रौर सहम्रस्तित्व की बात हम करते हैं वह तमी साकार हो सकती है जब हम 
उनके “जीप्ो झौर जीने दो” के सिद्धान्त का पूर्ण श्रंशों में पालन करें । 


श्राज के इस युग में जब कि बुराइयां श्रच्छाइयों पर बुरी तरह हावी हो रहो हैं 
हेम महापुरुषों के श्रादर्शों पर चल कर ही समभाव समाज व्यवस्था कायम करा सकते हैं । 

मुझे आ्राशा ही नहीं बल्कि पूर्णा विश्वास है कि “श्री महावीर जयन्ती रमारिका'' 
में ऐसे लेखों का. समावेश होगा जो कि श्राम जनता के नैतिक एवं चारित्रिक उत्थान में 
सहायक होंगे । 


इस शुभ श्रवसर पर मेरी शुभ कामनाएं ग्राप सब के साथ हैं । 


'रामप्रसाद ला 
जयपुर उप मंत्री, राजस्व, खनिज एवं देवस्थान, राजस्थान 
७ ७ १ के 


मुभे यह जानकर बड़ी प्रसन्‍नता हो रही है कि हर वर्ष की भांति इस वर्ष भी 
भगवान महावीर के पावन जयन्ती समारोह पर महावीर जयन्ती स्मारिका दर्शन शास्त्र 
के प्रसिद्ध विद्वान पण्डित चेनसुखदासजी न्यायतीर्थ के सम्पादकत्व में प्रकाशित हो रही है । 
भगवान महावीर श्रहिसा के पुजारी थे । श्राज देश में ही नहीं बल्कि सारी दुनिया में 
प्रहिसा से ही शान्ति रह सकती है। इस श्रवसर पर में श्रापके प्रकाशन की सफ़्लता की 


क्रामना चाहता हू । 
हरिश्चन्द्र 
जयपुर मंत्री, निर्माण, विद्युत और उद्योग, राजस्थान 
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यह जानकर हादिक प्रसन्नता है कि गत वर्षों को भांति इस वर्ष भी भगवान 
महावीर को पुनीत जयन्ती समांरोह पर श्री महावीर जयन्ती स्मारिका प्रकाशित होने 
जा रही है। यह एक भ्राद्श और जनोपयोगी प्रयास है। इससे न केवल जेन धर्मावलम्बी 
ही लाभान्वित होंगे वरन इससे समूचे समाज को जैन धर्म के तत्तव भौर मर्म को समभने 
में सहायता मिलेगी । भगदान महावीर का जीवन और उनकी शिक्षाएं समस्त मानव के 
उत्थान के लिये एक खुला पृष्ठ है जो मानव समाज का मागें प्रशरत करने में सदा सहायक 
रहा है श्रौर अ्रनन्तकाल तक रहेगा। भगवान महावीर केवल एक समुदाय विशेष के 
झाराध्य नहीं हैं वरन समूचे पूर्ण विकसित मानव समाज, मानव धर्म के प्रतीक हैं जो सत्य 
प्रहिसा पर प्राधारित है। यह एक झौर हर्ष की बात है कि इस ग्रन्थ का संकलन और 
प्रकाशन एक उच्चकोटि के विद्वान पं० चेनसुखदास न्याय तीर्थ कर रहे हैं। मुझे भ्राशा ही 
नहीं वरन तिश्वास है कि इस ग्रन्थ में पर्याप्त पठनीय ,और उपयोगी साहित्य रहेगा जो 
मानव समाज को पर्याप्त प्ररणा देकर उनका मागे प्रशस्त करता रहेगा । 


में श्री महावीर जयन्ती स्मारिका की सफलता को हृदय से कामना करता हू । 


मिश्रीलाल गंगवाल 
भोपात्न योजना तथा जिकास मन्त्री, मध्यप्रदेश 


छुके यह जानकर प्रस्तनता है कि मानव जाति के परमोद्धारक श्री महावीर स्वामी 
की जयन्ती सदा को भांति इस वर्ष भी राजस्थान जेत सभा द्वारा श्रप्रेल मास में मनाई 
जा रही है । महावीर जयस्ती के इस पावन पत्र पर जयन्ती स्मारिका के रूप में जो उपहार 
ग्रथ प्रकाशित किया जा रहा है वह एक स्तुत्य प्रयास है। 


भगवान महावीर जी ने झ्ञाज से २५६१ वर्ष पूर्व समाज में व्यापक रूढिवादिता 
के विरोध में नवीन जागृति दी थी सत्य, प्रद्टिसा, श्रपरिग्रह झ्ौर स्याद्वाद आदि सिद्धांतों 
के प्रतिपादन तथा उन्हें श्रपने जीवन में अ्रपता कर जो पथ बताया था उस पर चलना प्राज 
समस्त देश एवं विदव के लिये झ्रायश्यक है । 


मुझे श्राशा है महावीर जयन्ती स्मारिका श्रपने उदंदय को पूरा करने में 
समर्थ होगी | | | 


गायत्री देवी 


शजमहँल, जयपुर संसद सदस्या 


प्‌ 


यह जानकर बड़ी प्रसनता हुई कि इस वर्ष भी महावीर जयस्ती स्मारिका, 
प्रकाशित की जा रही है और विशेष कर श्री आद रण!य पं७ चेनमुखदासजी सा. न्याय तीर्थ 
के सम्पादकत्व में में ग्रापके इस प्रयास की सर हना करता हु और झ्राशा करता हू प्रापकी 
यह योजना इसो प्रकार से उन्‍नतशील होती रहेगी । में ग्रापके इस सद्‌ प्रयास की सफलता 
की कामना करता हू । 


अजमेर भागचन्द्र सोनी 


यह जानकर प्रसन्नता हुई कि सदा की भांति इस वर्ष भी भगवान महावीर के 
जयन्ती समारोह के अवसर पर महावीर जयन्ती स्मारिका का प्रकाशन किया जा रहा है । 


मुझे पूर्णा विश्वास है कि गत वर्षों की भांति स्मारिका में उत्कृष्ट सामग्री के 

प्रकाशन का आपका प्रयत्न श्रवदय सफल होगा । 
मगवतसेह मदता 
जयपुर मुख्य-सचिव, राजस्थान 


श्री महांवीर जयन्ती के ग्रवसर पर मेरी भगवान से प्रार्थना है कि मानव में प्रज्ञा- 
बल या बुद्धि शक्ति का भ्धिकाधिक उदय हो ग्रौर उसके साथ ही जीव मात्र के लिए हृदय 
की महा करुणा का अक्षय स्रोत भी प्रवाहित # । श्राज के युग में मानव के संघर्ष मय 
विचारों के लिए महावीर के. श्रादर्शों का शीतल पुट चाहिए। सर्बहारा हिंसा को 
कैसे वश में किया जाय यही इस युग की समस्या है जिसके लिए हमारे श्रवण महावीर की 
प्रहिसा वाणी के दो-चार शब्द चाहते हैं । 


वासुदेवशरण 
घनारस काशी विश्य विद्यालय 


मुझे यह जानकर प्रसन्नता हुई कि गत वर्षों की भांति इस वर्ष भी श्राप भगवान 
महावीर के पावन जयन्ती समारोह पर “महावीर जयन्तो स्मारिका' दर्शन शास्त्र के प्रसिद्ध 
(विद्वान पं० चैनसुखदास न्यायतीर्थ के सम्पादन में प्रकाशित कर रहे हैं। मुझे झ्ाशा है कि 
श्रापके इस प्रकाशन से सामान्य जन जैन धर्म, दर्शन शास्त्र, कला और इतिहास प्रादि के 
विषय में महत्त्वपूर्ण जानकारो प्राप्त कर सकेंगे। तथा उनके नेतिक एवं चारित्रिक उत्थान 
में यह परमोपयोगी सिद्ध होगो । 


झापके इस प्रयास की सफलता की कामना करता हू । 
नई दिल्ली राजबहादुर 
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ध्राप महावीर जयन्ती के पुण्य-प्वं पर विगत-बर्षों के समान ही इस वर्ष भी 
'स्मारिका' का प्रकाशन करने जा रहे हैं यह जानकर शभ्रध्यन्त प्रसन्‍नता हुई । इस माध्यम 
से श्राप सचमुच ही भगवान महावीर के मंगलमय उपदेशों का प्रचार एवं प्रसार कर एक 
ठोस रचनात्मक कार्य कर रहे हैं । 


भगवान महावीर एक सच्चे लोकनायक महापुरुष थे। उन्होंने लोकहित के लिये 
लोकभाषा में अपने कल्याणकारी उपदेशों का प्रचार कर विश्व में एक नवीन क्रान्ति का 
शंखनाद किया था । 

राजस्थान युगों-युगों से भारत की गौरव-भूमि रहा है। एक श्रोर जहां मातृभूमि 
की आन-बान की रक्षा के लिये वहां के श्राबाल-वृद्ध नर-नारी अपना सर्वेस्व समपंण 
करते रहे, वहीं दूसरी ओर साहित्य एवं संस्कृति की रक्षा में भी ग्ननवरत एवं भ्रथक श्रम 
एवं प्रयत्न करते रहे। वहां के विविध प्राचीन शास्त्रागारों में सुरक्षित हजा रॉ-लाखों 
हस्तलिखित प्राचीन चित्र-विचित्र विविध-विषयक ग्रन्थ रत्न तथा सहस्रों पुरातत्व एवं 
कल।कृतियां इसके ज्वलन्त साक्षी हैं । इन्हीं सभी गौ रवयुत्त कार्यो से आज राजस्थान का 
एक-एक कण हमारे लिये महान तीर्थ क्षेत्र बन गया है। यथार्थ दो बह भारत माता 
का ध्यूंगार है । 

ब्रापके श्रायोजनों के सकुशल एवं सफलतापूर्ण सम्पन्त होने की मैं त्ोर-प्रभु से 
मंगल कामना करता हू । 


आरा राजाराम जैन 


७ छा क् ७ 

महं।वीर जयन्तो स्मारिका भगवान महावीर एवं उनके द्वारा उपादिष्ट धर्म दर्शंन 
प्रादि के विषय में नानाविध हष्टिकोशो से प्रकाश डालने वाला एक उपहार ग्रन्थ है। ऐसे 
साहित्य का लगातार प्रकाशन ग्रावश्यक है । 


जैन धर्म का प्राचीन वाइःमय इतना महत्त्वपूर्ण है कि उसकी उपेक्षा नहीं की 
जा सकती | अपने दशंन, पुरातत्व, आचार संहिता, स्थापत्य कला एवं मूर्ति कला झ्रादि के 
कारण दूनियां के धर्मों में जेन धर्म का अपना विशिष्ट स्थान है । 

सत्य, झचौये, अपरिग्रह, ब्रह्म च्य आदि जेन सिद्धान्तों को दंनिक जीवन में उत्तारने 
से देश एवं बिश्व का नृतिक स्तर काफी ऊँचा उठ सकता है। मनुष्य अपनी रवा्थे यूक्ति 
छोड़कर ऊंचा उठे इसी में कल्याण है । इससे सम्बन्धित साहित्य से मानव वी बहुत बड़ी 
सेवा हो सकती है । 

में भगवान महावीर के प्रति अपनी श्रद्धांजली झपित करता हुवा राजस्थान जेन 
सभा के प्रयास की सराहुना करता हु । 


सवाई मानसिंद 
शाजमंहँल, जयपुर 


सम्मत्ियां 
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राजस्थान जैन सभा, जयपुर की ओर से महावीर 
जयन्ती स्मारिका का प्रकाशन इधर दो वर्षों से हो रहा 
है । यह संकलन सदा संग्रहणीय होता है, विशेषकर 
स्मारिक्रा का इस वर्ष का श्रंऊ इसके योग्य संपादक 
चैनसुखदासजी न्यायतीर्थ के उद्यम से सविशेष उपादेय 
बन पडा है। महावीर के जीवम काल के देश व समय 
का प्राकलन और चित्र तो हुमा हो है इसके श्रतिरिक्त 
उनको देशना श्रोर शासना का व्याख्यान भी भ्रस्तुत 
संग्रह से प्राप्त होता है । इसके भ्रतिरिक्त भी जेन 
पत्व के सम्बन्ध में प्रभावशाली प्रौर उपयोगी सामग्री एक 
स्थान पर संकलित मिलजाती है । पं० चेनसुश्रदासजी 
हमारी बधाई के पात्र हैं और राजस्थान जेन समा का 
यह उद्यापन सराहनीय भौर स्तुत्य है । 
-जैनेन्द्रकुमार, दिल्ली 
महावीर जयन्तों स्मारिका १६६३ की प्रति मिली । 
कितनी उपयोगी सामग्री का संकलन प्रापने इसमें 
किया है । भगवान महावीर और उनके सिद्धांतों पर 
तो आपने रबनाएं दी ही हैं पर साय ही प्रन्य विषयों 
का भी समावेश करके प्रापने इस संग्रह को लोकोपयोगी 
बना दिया है। हसकी सामग्री में उतनी विदविघता हैं 
कि पाठक उसके प्रध्ययन से ऊबता नहीं है, बल्कि 


उसकी रुवि उत्तरोतर बढती है । सबसे बड़ी विशेषता 
यह है कि इसकी सभी रचनाएं गंभीर श्ौर 
ज्ञानवद्ध क है । 

प्राजके युग मे जबकि लोक-इचि हलकी-फूलकी चीजों 
की प्रोर प्राकर्षित हो रही है, इतनी गंभौर सामग्री देना 
साहस का काम है और में इसके लिये हृदय से प्रभिनंदन 
करता हूं । मुझे झ्राशा है कि प्रति वर्ष इस प्रकार की 
स्मारिका निकालने का प्रापका सकल्प पाठकों के लिये 
प्रत्यन्त लाभदायक सिद्ध होगा और परिश्रम से स्यायी 
महत्व की बहुत सी सामग्री एकत्र हो जायगी । 


“यशपाल जैन, दिल्ली 


महावीर जयन्ती स्मारिका की श्रति मिलो, इसे 
देखकर बड़ी प्रसन्नता हुई । कलेवर को देखते हुये 
प्रापने इसमें काफी खोजपूर्णा, रोचक प्रौर उदयोधक 
सामग्री जुटादी है। इस महत्वपूर्ण प्रकाशन के लिये 

मेरी हादिक बधाई । 
“सत्यतारायण- मिश्र, बम्बई 


प्रापकी भेजी महावीर जयन्ती स्मारिका मिली | 
इसके लिये प्राभारी । स्मारिका को बाचनक्षम सामग्री 

देखकर प्रसन्नता हुई । 
“करस्त्रभाई, अहमदाबाद 


महाबीर जयन्ती रमारिका के लेख, दचित्र, कागज 
छपाई, गेटप्रप सब एक से एक उत्कृष्ट है । जैनकोष- 
साहित्य, यशस्तिलक का प्रष्ययन, वेदों में प्रहिसा 
समन्वय की झ्ावश्यकता प्रादि लेख तो बहुत ही 
उत्कृष्ट हैं । बस्तुतः ग्राज के घासलेटी तसाहित्ययरुग में 
प्रापका यह कार्य सबर्धा प्राशातीत, उत्कृष्ट तथा 
प्रभिवंदनीय है । सफलता के लिये हमारी हादिक 
बधाई रदोकार करें । 
- चिम्मनलाल गोस्वामी, 
सम्पादक, कह्याणए 


महावीय जयन्ती स्मारिका १६६३ देखकर हुदय 
प्रें जो प्रसन्‍नता हुई उसे किन छब्दों में व्यक्त करू ? 
यह स्मारिका युगों तक भगवान महावीर और उनकी 
दिव्यदेशना के विविध प्ंगों का स्मरण दिलाती रहेगी । 
ऐसी स्मारिका प्रतिवर्ष प्रकाशित. होनी चाहिए । एक 
हजार व्याख्यान सभाएं भी उतनी प्रभावना नहीं कर 
सकती जितनी एक स्मारिका श्रनायास हो कर सकती है । 
इस नवीन प्रणाली के लिये झ्लापको बहुत-बहुत धन्यवाद | 


-अमृतलाल, वाराणसी 


' महावीर जयन्ती स्मारिका १६६३ के प्रंक का भी 
प्रहरव नि:संदिग्ध है । भाषा, साहित्य एवं संस्कृति के 
विभिन्न पहलुप्रों पर नृतनत्र प्रकाश डालने वाला यह 
प्रयास निश्चय ही स्तुत्य है । इसके कतिपय लेख 
शोधमूलक हैं प्लौर उस क्षेत्र में कार्य करने वाले व्यक्ति 
का मार्गदर्शन करेंगे, ऐसा मेरा विश्वास है । 


--बॉसुदेवसिह, सीतापुर 


महावीर जयन्ती स्मारिका १६६३ वास्तव में 
प्रत्यन्त सुन्दर बन पड़ी है । धर्म, संरक्ृति, साहित्य 
भौर पुरातत्व आदि के प्रनेक गवेष्णापूर्ण एवं 
प्राथुनिक शैत्रो से जिब्रे गये लेख उपे नवीतता और 
गौरव प्रदान कर रहे हैं । 


--पं० गोवीलाल, अमर सागर 


महावीर जयन्ती स्मारिक में जिन लेखों का संचयन 

हुआ है, उनके पीछे साधना भ्रौर संस्कार का बल है । 

यही कारण है कि स्मारिका स्थाई महत्व की वस्तु 
बन गई है । | 

--#न्हैयालाल सहल, पिलानी 


युग प्रवर्तक भगवान महावीर की पावन जयन्ती के 
शुभप्रबचर पर प्रकाशित महावीर जयन्ती स्मारिका 
प्ररेश १६६३ का मेने प्राद्योपान्त अध्ययन किया । 
इसमें जैन धर्म, दर्शन, संस्कृति, कला, साहित्य 
धुरातस्व ग्रादि जैन वाज़ुमय के प्रभृति बिषयों का 
झनेकानेक जे न एवं जैनेतर उच्चक्ोटि के विद्यानों द्वारा 
'प्रतिपादन किया गया है । इसके झनेक लेख प्रन्वेषणात्मक, 
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ग्रनुसंघानात्मक, तुलनात्मक-हृष्टिकोश से परमोप्योगी 
प्रमुल्य तथा प्रेरणात्मक हैं । प्रस्तुत स्मारिका किसी भी 
विश्व विद्यालय से स्वीकृत जैन धर्म संबंधी विषयों पर 
शोधात्मक निबन्ध लिखने वालों, इतिहास के तत्ववेताश्रों 
एवं जेन दर्शन के जिज्ञामुप्रों के. निभित्त वस्तुतः 
संग्रहरीय एवं उपादेय उपलब्धि ही कही जा सकती 
है । यही नहीं, यदि इसे भारतीय धर्मों की विविधता 
में भी भावात्मक एकता लाने का सफल प्रयास कहा 
जाये तो कोई ग्रत्युक्तिन होगी । निःसन्देह स्मारिका 
के प्रस्तः पक्ष एवं बाह्यपक्ष दोनों ही पग्राकर्षक हैं । 
ऐसी सुन्दर ठोस, सुव्यवस्थित, सुसम्पादित, प्रकाशित 
प्रभुल्य सामग्री के लिये सम्पादक एवं राजस्थान जैन 
सभा जयपुर दोनो का प्रस्तुत प्रयास स्तुत्य तथा पूर्ण 
रूपेणए सफल रहा है। एतदर्थ दोनों बधाई के पात्र 
हैं। सभा की ग्राविक स्थिति को स्थाई बनाने में 
योगदान देकर स्मारिका को प्रतिवर्ष निकालने में 
सभी को योग देता चाहिए ॥ 

“खझुलतानसिह, शामली 


गत वर्ष की भांति इस वर्ष भी जैन समा ते 
महावीर जयन्ती के शुभावसर पर प्रस्तुत पर स्मारिका 
प्रकाशन किया है । प्रसिद्ध विद्वान पं० चेनसुखदासजी 
के सुयोग्य सपादकृत्व एवं निर्देशन में यह योजना जिस 
प्रकार कार्यान्बित हो रही है उससे यह स्मारिका एक 
उजच्चकोटि की वापिक जैन शोध पत्रिका का रूप लेती 
दीख पड रही है। लेखों एवं निबन्धों का ऐसा सुस्दर 
एवं उपयोगी संकलन जैतनाध्ययन में प्रेरक और - उसकी 
प्रगति का सूचक है । 
--शोधांक, जेन सन्देश 
राजस्थान जेन सभा महावीर जयन्ती के प्रवसर 
पर स्मारिका निकालती है वह महाबौर के विधारों 
प्रौर सिद्धांतों का प्रतीक है । इससे औन धर्म प्लौर जैन 
संस्कृति पर ही प्रकाश नही पड़ता है बरन भारतोय 
दश्न का ज्ञान होता है जो भारतीय धर्मों की विविधता में 
भावात्मक एकता की शोर ,रित करती है। साहित्यिक 
दृष्टि से भी इस ग्रन्थ का भ्रपना विशेष महत्व है । 


--नवभापए्त टाईम्स, रिल्त्ी 


महावीर जयन्ती के भ्रवसर पर प्रकाशित महावीर 
जयन्ती स्मारिका प्रनूठा प्रयास है । स्मारिका १६६३ 
में बिभिन्त विषयों के प्लौर विभिन्‍न दृष्टिकोशों से 
लिखे गये लेख हैं । इस स्मारिका के प्ननेक शोधपूर्ण 
निबन्ध उत्तम सामग्री से समृद्ध बनाए गये हैं। हिन्दी 
के विक्रास में जैन धर्म, प्रपभुश साहित्य श्रादि का 
विक्लेष योग है | श्स दृष्टि से भी यह अंक संग्रहर्मीय है । 
इस ज्ञानबद्ध कक और उपयोगी प्रंक़ के लिये संपादक 
महोदय का प्रयत्न प्रमिनन्दनीय है । 


--नवभारत टाईम्स, बंबई 
राजस्थान जैन सभा द्वारा महावीर जयन्ती 
स्मारिका का प्रकाशन हो रहा है | भश्राज के इस यांत्रिक 
युग में जब प्रात्मा, परमात्मा, धर्म और दर्शन सम्बन्धी 
मूल्यों का विघटन हो रहा है ऐसे प्राणजीबी और 
लोकोपदेशक साहित्य का प्रकाशन एक शुभ कदम है । 
यहू स्मारिका जैसे धर्मावलम्बी के लिये ही उपयोगी 
नहीं है वरन्‌ जिसे कला, साहित्य और संस्कृति से 
योडा भी प्रेम है उसके लिये भी संग्रहणीय है । 
--शोथ पत्रिका एवं जिनवाणी 
सहावीर जयर्ती स्मारिका मे चयन की गई सामप्री 
जैन धर्म, दर्शन, तत्व साहित्य, संस्कृति कला शौर 
संस्थान के साथ साथ कतिप्य प्रध्यात्म मनोषियों के 
य्यक्तित्व श्रौर कृतित्व पर भी एक सुन्दर प्रकाश डालती 
है। श्रधिकारो विद्वानों के शोध[र्णा हिन्दी व पंग्रेजी 
निबन्धादि का यह संग्रह पाठकों को एक खुराक एवं 
बिद्वानों को एक स्फुरणा और विभिन्‍न तथ्यों को 
जानकारी देते वाला है। प्रकाशक झौर सम्पादक इस 
हेतु प्रवश्य ही बधाई के पात्र हैं। 


7०० पु 
“जैन भारती, कलकत्ता 
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सभी लेख बहुत ही महत्वपूर्ण है प्रौर उसके यशस्ब्री 
लेखकों ने उन्हें निश्चय ही बड़े श्रम से लिखा है। जैन 
प्रकाशनों में इस प्रकार की उच्चक्रोटि की रघनाओ्रों 
का संकलन विरला ही देखा जाता है । प्रकाणन 
ग्रभिनन्दनीय है ! 
- जैन सन्देश 
महावीर जयन्ती स्मारिका के लेखों को पढ़ने से 
हृदय प्रसन्न हो जाता है प्रौर विद्वान सम्पादक को अधाई 
देने की इच्छा होती है। सभी लेख पढ़ने भौर मनन 
करने योग्य हैं । ज्ैल 
--श्वेताम्बर जैन 
राजस्थान जैन समा द्वारा प्रकाशित स्मारिका सभी 
दृष्टियों से सर्वाफ्ु सुन्दर बन पड़ी है। प्राबीन जेन 
साहित्य को प्रकाश में लाने की दिशा में जेन सभा 
को यह एक सराहनीय प्रयास है । ऐसी स्मारिका की 
काफी भ्र्स से कमी महसूस की जा रही थी। ऐसी 
स्मारिकराग्रों का प्रकाशन प्रति वर्ष होता रहे तो साहित्य 
की एक बहुत बड़ी कमी पूरो हो सकती है। स्मारिका 
की छपाई सुन्दर है तथा पृष्ठ संख्या को देखते हुए 
मूल्य दो रुपया काफी क्षम हैं। ऐसे प्रकाशन का हम 
स्वागत करते हैं । 
--दै निक राष्ट्रदूत 
सभी लेख पठनीय हैं। सभी लेखकों ने विभिन्‍न 
विषयों पर अपने दृष्टिकोण को लेकर मौलिक एवं 
नुतन लेख लिखे हैं जो श्रत्युप्योगी हैं । प्रत्येक को 
इस वि्षांक को मंगाकर प्रवश्य पढ़ना चाहिये। इस 
स्मारिका द्वारा जैन धर्म, दर्शन, कला, इतिहास श्रादि 
की जनता को सच्चो जानकारी प्राप्त होती है । चित्र तो 
बड़े ही सुन्दर हैं जिनसे वे राग्यता प्रगट होती है । 
जैनमित्र, सूरत 


प्रकाशवकीय 
राजस्थान जैन सभा द्वारा प्रकाशित महावीर जयन्ती स्मारिका का तीसरा अंक पाठकों 
को सेवा में प्रस्तुत करते हुये हमें प्रत्यन्त हुए भ्रनुभव हो रहा है। गत दो वर्षों से प्रकाशित 
महावोर जयन्ती स्मारिका का पाठकों ने जो स्वागत किया है तथा विद्वानों ने उसकी जो 
सराहना की है उसी से प्रेरित होकर हम स्मारिका का यह तीसरा अड्डू प्रस्तुत कर रहे हैं। हमें 


विव्वास है, पाठकों ने जिस सहृदयता से दोनों शअछ्छों को अ्रपनाया है उसी सहृदयता से इस 
तृतीय भ्रड्धू को भी अपनायेगे । 


गत दो वर्षो में प्रकाशित स्मारिकाग्रों के अनुरूप यह स्मारिका नहीं बन पाई है, इसका 
हमें खेद है। इसका मुख्य कारण घनाभाव रहा है। स्मारिका के प्रकाशन तथा राजस्थान जैन 
सभा के अन्य कार्यक्रमों में जैन समाज का जो सहयोग प्राप्त होना चाहिये वह नहीं मिल पा 
रहा है। अपने ग्रथक प्रयासों के बावजू३ भी हम इस प्रकाशन के लिये वांछित धन संग्रह नहीं कर 
पा रहे हैं । सभा के सामने सदा ही ग्राथिक संकट रहा है । यदि ग्राथिक कष्ट की समस्या न हो 
तो इस प्रकार के श्रनेक प्रकाशनों की योजना बनाई जा सकती है तथा इस स्मारिका को भी 
ग्रधिक सुन्दर एवं उपयोगी बनाया जा सकता है । 


स्मारिका के प्रकाशन में प्रत्यक्ष एवं प्रप्रत्यक्ष रू से जिन महानुभावों ने सहयोग प्रदान 
किया है उनके हम ग्राभारी हैं। हम विशेष तौर पर उन सभी विज्ञापन दाताग्रों के भी इतज्ञ हैं 
जिनकी सहायता के फलस्वरूप स्मारिका का प्रकाशन सम्भव हो सका है । 


हम सम्पादक मण्डल के ग्रध्यक्ष पं० चेनयुखदासजी न्यायतीर्थ एवं सम्पादक मण्डल के 
सदस्य सर्वे श्री राजमल संधी एवं डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल के भी श्रत्यधिक ग्राभारी हैं 
जिनके भ्रथक प्रयास से इस स्मारिका का प्रकाशन सम्भव हो सका है। हम स्मारिका के मुद्रक 
ग्रजन्ता प्रिन्ट्स के श्री सौभागमल जैन को भी धन्यवाद दिये बिना नहीं रह सकते जिन्होंने इसके 
समय पर प्रकाशन में पूरां सहयोग दिया है। 


हमें प्राशा है, पाठक गणों तथा जन समाज के धनी मानो सज्जनों से भविष्य में अ्रधिक 
सहयोग प्राप्त होगा ताकि इस स्मारिका को हम अधिक विकसित रूप में पाठकों के सम्मख 
प्रस्तुत कर सके । हु 
रतनलाल दाबड़ा 
जयपुर मन्त्री 
२४-४-६४ राजस्थान जैन सभा 


सम्पादकोय वक्तव्य 


सन १६६४ की यह महावीर जयन्ती रमारिका पाठकों के सन्मुख प्रस्तुत 
करते हुए हमें बड़ी प्रसन्‍नता होती है। सन १६६२ भौर सन १६६३ की महावीर 
जयन्ती स्मारिकाएं हमारे विद्वान पाठकों ने बहुत पसन्द की हैं । हिन्दी के प्रर्यात 
दैनिक एवं साप्ताहिक प्रादि पन्नों ने भी इनकी भ्रनुकूल समालोचनाएं की हैं। 
संक्षेप में सभी ने हमारे इस प्रयत्न की प्रशंसा की है। इससे सचमुच हमें बड़ा 
बल मिला है झौर हमारे उत्साह में वृद्धि हुई है। इस सबके लिए हम उनके बहुत 
बहुत कृतज् हैं । 


हम सब से श्रधिक कृतज्ञ उन विद्वान लेखकों के हैं जिन्होंने हमें इन 
स्मारिकाशं के लिए भ्रपनी खोज पूर्ण रचनाएँ भेजकर उपकृत एवं प्रनुगृहीत 
किया है । 


हम इन स्मारिकाओओं में जो कमियां रही हैं उनसे भ्रच्छी तरह भ्रवगत हैं । 
इनसे हमें स्वयं पसनन्‍्तोष है; किन्तु हमारे साधन बहुत सीमित हैं श्लोर इसका 
कारण है आथिक कठिनाई । मुख्य रूप से यद्दी कठिनाई मनुष्य के किसी भी 
लौकिक काम में बाधा उपस्थित कर देती है। इस बाधा पर विजय प्राप्त करना 
भी कोई सरल कार्य नहीं है। यदि जैन समाज के धनी सज्जन ऐसे पावन पवित्र 
कार्यों में अपने दान का सदृपयोग करें तो भगवान श्री महावीर की से जीवन 
कल्याणकारिणी पुनीत वाणी को जन साधारण तक पहुंचाने में हमें बहुत मदद 
मिल सकती है । 


प्रावव्यकता इस बात की है कि जेन वाहइमय के प्रचार प्रसार के लिए कोई 
योजना बद्ध काम हो | भारत की विविध भाषाग्रों में निबद् इस निधि के उपयोग 
की श्रोर ग्रभी तक किसी का भी यथेष्ट ध्यान नहीं गया है। जो इस वाह्मय में 
युगानुसारी एवं लोकोपयोगी तत्व है उससे सर्व साधारण त्तभी लाभ उठा सकता 
है जब यह हरएक के लिए सुलभ बना दिया जाय | चाहे किसी भी घर्म का 
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वाइमय हो वह राष्ट्र की सम्पत्ति है, क्‍यों कि वह मानव मात्र के उपयोग की वस्तु है। इसमें 
जो चिरंतन सत्य निहित होता है मानव निर्माण में उसका बहुत बड़ा हाथ होता है । जो कभी 
पुराना नहीं होता और नित्य नृतन होना ही जिसकी विशेषता है वही सत्साहित्य कहलाता 
है। ऐसे साहित्य पर काल और क्षेत्र की सीमाझ्नों का कोई असर नहीं होता इसलिए कुछ 
लोगों का यह कहना कि प्राचीन साहित्य श्राज के युग के लिए उतना उपयोगी नहीं है जितना 
श्रपने निर्माण के समय था बिलकुल व्यर्थ है। यह ठीक है कि प्राचीन को सदा ही संस्कार 


की जरूरत रहती है इसलिए नये निर्माण्य द्वारा उसका संस्कार होते रहना चाहिए | इसके लिए 
सतत प्रयत्नों की जरूरत है । 


महावीर जयन्ती स्मारिका का प्रकाशन एक प्रकार से ऐसा ही एक प्रयत्न है। हमें बहुत 
बहुत प्रसन्नता होगी अगर हमारा यह सत्‌ प्रयत्न भ्रागे आने वाले अनेक वर्षों तक चालू रहा । 


इस सन १६६४ की महावीर जयन्तो स्मारिका में जिन विद्वान लेखकों ने ग्रपनी रचनाएं 
भेजकर हमें अनुग्रहीत किया है उनके प्रति फिर एक बार क़तज्ञता प्रकट करते हुए हम झाणा 
करते हैं कि वे भविष्य में भी हम पर ऐसा ही अनुग्रह रखेंगे । 


--चैनसुखदास 


भ्रगवान्‌ मह्ठावोर का स्तवन 


कीर्त्या महत्या भ्ुवि बद्धमानं त्वां बद्धेमानं स्तुति गोचरत्वम । 
निनीषवः स्मो वय मद्यवीरं विशीर्ण दोषाशय पाश बन्धम ॥१॥ 
याथात्मय मुल्लंध्य गुणोदयाख्या लोके स्तुति भूरि गुणो देस्ते । 
अशिष्ठ मप्यंश भशकलुबन्तो वक्त जिनत्वां किमिव स्तु यामः ॥२॥ 


तथापि बैयास्य मुपेत्य भकत्या स्तोतास्मि ते शक्र्यनु रूप वाक्य: | 
इष्टे प्रमेयेडषपि यथा स्वशक्ति किन्नोत्सहन्ते पुरुषा: क्रियाभिः ॥३॥ 


त्व॑ शुद्धिशकृत्यों रूदयस्य काष्ठां तुलाब्यतीतां जिन शाति रूपाम । 
अचापिथ ब्रह्म पथस्य नेता महानितीयन प्रतिबक्तू मीशाः ॥४॥ 


काल: कलियां कलुपाशयो वा स्तोतु: प्रवक्त बचना नया वा। 
स्वच्छास नेकाधि पतित्व लक्ष्मी-प्रभुत्यशर्क रपबाद हेतु: ॥४॥ 


(युक्त्यनु शासन-गआ्राचार्य समन्तभद्र) 


जगत में अपनी महान कीति से चारों ओर जिनका आदर बढ़ रहा है ऐसे कर्म (विकार) बिजेता 
भगवान वद्ध मान महावीर को झ्राज हम प्रपनी स्तुति का विषय बना रहे हैं प्र्थात्‌ स्तवन कर रहे हैं। ॥१॥। 
गुणों को प्रधिक बढ़ाकर कहना ही जगत में स्तुत्ति कहलाती है । किन्तु गुणों के समुद्र स्वरूप आपके गुणों के 
छोटे से छोटे प्रंश को भी कहने में प्रसमर्थ हम प्रापका कैसे स्तवन करें ? ।२॥ तो भी धृष्टता से द्वक्ति के 
ग्रनुसार वाक्य बोलकर मैं यथाक्षक्ति प्रापका स्तवन करू ग्रा । क्‍या अपनी योग्यता के प्रमुसार अपने इष्ट 
विषय में लोग उत्साह नहीं करते ? ॥।३।। है जिन ! शुद्धि और शक्ति के उदय की उपमा होने झान्ति स्वरूप 
दशा को तुम प्राप्त हो । तुम ही ब्रह्मपथ मुक्ति के मार्ग के नेता हो । (झापके प्रपार गुणों का हम बर्णानि 
नहीं कर सकते) | हम तो प्रापको केवल एक दाब्द में यही कह सकते हैं कि आप महान हैं ।।४॥। 


यह कलिकाल है । कोता का आशय कलुषित है और बक्ता तत्त्व प्रतिपादन में लय हृष्टि का प्रयोग 
तहीं करता । यही तीनों तुम्हारे शासत की एकाधिपतित्व रूप प्रभुस्व शक्ति के भ्रपवाद के कारण हैं ॥५॥। 
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जरा जरत्या: स्मरणीयमी श्वरं-स्वयं थरी भूत मनश्वरश्रियः | 
निरामयं बीत अर्य भवच्छिदं नमामि भीरं न छुरा झुरैः स्तुत॑ ॥१॥ 
(चन्द्र प्रम थरित-महाकवि वीर सनन्‍्दी) 
जरा रुपी वृद्धा स्त्री के द्वारा जो सदा स्मरण करने योग्य है ्र्थात जिनको जरा कमी प्राप्त नही 
होती, जो भ्रनंव शक्तिमान हैं, जिनको शाश्वत लक्ष्मी ने स्वयं संवरणा किया है, जो रोग रहित, भय रहित, 
भव अन्धन के विनादक घतएवं जो ममुष्य, सुर शोर अ्रसुरों के द्वारा स्तुत हैं ऐसे महादीर को मैं प्रणाम 
करता हूं । 
भूयाद गाध: स वियोध वार्थि-बीरस्थ रत्लत्रय लब्धयेवः । 
स्‍्फुरत्‌ पयो बुदूबुद बिन्दु मुद्रा-मिद्दं यदन्त स्त्रिजगत्तनोति ॥१॥ 
(धर्म शर्माम्युदय--महाकथि हरिवन्द्र) 
महावीर का वह प्रगाध ज्ञान समुद्र तुम्हारे लिए रत्नत्रय-सम्यग्दर्शन, सम्यस्क्ञान, एवं सम्यक 
चारित्र-की प्राप्ति का कारण हो जिसज्ञानरूपी समुद्र में यह तीनों लोक एक जल के बुदबुदे के समान मालूम 


होते हैं। 


अभ्रगवान महावीर 
रुक सिद्धान्त थे 


० पं. चेनसुखदास न्यायतीथ्थ 


हम यह समभने का प्रयत्न करें कि महावीर कोई व्यक्ति नहीं है। बह 
तो एक सिद्धान्त है, भ्रहिसा और अ्नेकान्त की बहतो हुई विचार धारा है, मानव 
की लोकोत्तर जीवन पद्धति है | बुद्ध श्रौर ईसा पंथा गोरंस और गांधी ने भी इसी 
जीवन पद्धति पर जोर दिया। इन सबने प्रेम सहानुभूति दया भौर करुणा का 
पावन स्रोत मानव मन में प्रवाहित करने का प्रयत्न किया है। महावीर केवल 
हमारे हैं यह कहकर कोई महावीर को नहीं समक सकता । सूरज श्ौर चाँद 
के विशाल प्रकाश को सीमा में प्राबद्ध मानने का ग्राग्रह करने वाला न 


सूरज को समभता है और न चाँद को । 


महावीर की महत्ता को समभने के लिए हमें भ्रपने हृदय को ग्रसंकीर्णा, 


उदार भ्रोर महान्‌ बनाना होगा । 


मपतान महावीर बिहार के क्रुण्डलपुर नगर में राजा 
सिद्धार्थ के यहाँ उनकी रानी माता त्रिशला के 
गर्भ से उत्पन्न हुए थे । 

उनकी प्रायु करोब ७२ बर्ष को थी । ३० वर्ष की 
प्रवस्था तक ये घर में रहे ! फिर जगत्‌ से विरक्त होकर 
तपस्थी जीवन की दीक्षा ले ली । १२ वर्ष तक उन्होंने 
ऐसा घोर तप किया जिसे देख कर लोगों को प्राश्चर्य 
होता था। उनका सपस्थी जीवत परीषह भौर उपसगों 
से भरा पड़ा था, पर ये एकस्यथ प्रौर एकनिष्ठ होकर 
विनिश्षबल भाव से झपने लक्ष्य की ्राप्ति में लगे रहे 
झौर प्रन्त भें ज्ञानावरण शभ्रौर दर्शनावरण, मोहनीय 
पर प्रन्तराय नामक चारधाति कर्मों का माशकर लोका- 
लोक प्रकाशक केबल ज्ञान को प्रात हुए । हसके बाद 
३० बर्ष तक सारे भारतवर्ष में श्रमणा कर वे प्रहिसा 

सत्य भौर भ्रसम्प्रदायवाद का प्रभार करते रहे । 


भगवान महावीर संसार के महान उपदेष्टा थे । 
उनका प्रादर्श हमें जीवन शुद्धि की प्रेरणा देता है। 
बंधन-मुक्ति बिना-जीवन शुद्धि के नहीं हो सकती झौर 
जीवन शुद्धि का प्राधार प्रहिसा है, इसलिए उन्होंने 
प्रपने प्रवचनों में सर्वाधिक जोर प्रहिंता पर दिया। 
उनकी पहिसा का विस्तार मनुष्य तक ही नहों, 
पशु पक्षियों तक ही नहीं कीट-पतंग भू'व तक ही मही 
प्रषितु पेड़-पौधे भौर लताभों तक है । 

महावीर ने प्रहिसा में ही विश्व कल्य!शां देखा पौर 
उनका संपूर्ण जीवन श्रहिसामय बस यया । किसी भी 
धर्म, जाति, प्रांत, भौर देश का मनुष्य उनके लिए 
मनुष्य के श्रतिरिक्त प्लौर कुछ नहीं था। उनकी प्रहिसा 
की तेजस्विता इतनी प्रभावक थी कि दोर झौर गाय जैसे 
जाति विरोधी जीव भी उनके सामने भरहिसक हो 
जाते थे । 


हू 


४ 


हम यह समभाने का प्रयत्न करें कि महावीर कोई 
व्यक्ति नही हैं । वहु तो एक सिद्धान्त है, अ्हिसा और 
ग्रनेकान्त की बहती हुई विचार धारा है, मानव की 
लोकोत्तर जीवन पद्धति हैं | बुद्ध और ईसा, पैथा गोरस 
पौर गांधी ने भी इसी जीवन पद्धति पर जोर दिया है । 
इन सब ने प्रेम, सहानुभूति, दया श्रौर करुणा का पावन 
ल्ोत मानव मन में प्रवाहित करने का प्रयत्न किया है । 
महावीर केबल हमारे हैं यह कहकर कोई महावीर को 
नहीं समझ सकता । सूरज और चांद के विशाल प्रकाश 
को सीमा में प्राबद्ध मानने का आग्रह करने वाला न 
पूरज को समभता है श्रौरन चांद को | महाबीर की 
महत्ता को समभने के लिए हमे अपने हृदय को प्रसंकीर्सा , 
उदार पश्रौर महान बनाना होगा। 


महावीर का जीवन, संघर्ष का ज्वलत उदाहरण 
है। पर यह संघर्ष किसी व्यक्ति, समाज ग्रथवा राष्ट्र 
के साथ नहीं श्रपितु श्रपनी ही बुराइयों के साथ था । 
वे पहले श्रपनी ही बुराइयों पर विजय प्राप्त कर जिन 
प्रथवा जिनेद्ध कहलाये श्रौर फिर मानव मन की शुद्धि 
के प्रयत्न में लगे । कोई भी आदमी उनके लिए बुरा न 
था केवल बुराश्यां बुरी थी। 


महावीर के मानस में विश्व कल्याशा की प्ररणा 
थी और इसी प्ररणा ने उन्हें तीर्थंकर बनाया। उनका 
सर्वोदिय तीर्थ श्राज भी उतना ही ग्राह्म, ताजा और 
प्राण प्रद है जितना उनके समय में था । उनके तीर्थ मे 
मे सकीर्ण ता थी श्रौर न मानबकुत सीमाएं । जीवन की 
जिस धारा को वे मानव के लिए प्रवाहित करना चाहते थे 
बढ़ी बस्तुतः सनातन सत्य है | महावीर परिस्थितियों के 
दास नहीं ये । विपत्तियों- की चट्टानों के बीच रहकर 
उन्होने प्रात्मा के चैतन्य स्वरूप का अनुभव किया था । 
कंठिनाइयों श्रौर यातमाप्रों के विष को घोलकर मानों 
वे इस तरह पी बये थे कि उनका उने पर कुछ भी असर 
नहीं होता था | यही कारण है कि जगत की कोई भी 
प्रतिकूल स्थिति उन्हें क्षुषु्न नहीं कर शक्षकी । जीवन की 
सुविधाएं उन्हें श्राह्म नहीं थी। स्वर्ग उनके पैरों में 
में लोदता था, पर उस प्लोर उन्होंने कभी ध्यान ही नहीं 


दिया क्योंकि उन्होंने अपने गहरे अनुभव से यह जान 
लिया था कि वह भी जगत की एक नाशवान विभृति 
मात्र है । 


त्रिकाला बाधित सत्य को अ्रकट करने बाली उनकी 
दिव्य वाणी मे मानव की सभी समस्याग्रों को हंल था । 
उनके उपदेश निव्त्ति मय भी थे और प्रवुत्तिमय भी ! 
उनकी शिक्षाएं न एकान्‍्त ब्राध्यात्मिक थी श्रौर न 
एकान्त भौतिक । वे पारलौकिक होकर भी ऐहिक थीं । 
उनमें आग्रह का मोह नहीं था । यह ग्राग्रह का मोह ही 
मनुप्य को सांप्रदायिक पढ़ बनाता है । वे संप्रदाय के 
मोह को एक भयंकर हलाहल मानते 8॥। क्योंकि 
सांप्रदायिकता के किले में कैद होने रे मनुष्य विश्व में 
विस्तृत सत्य के कणों को एकत्रित कर उनका यथार्थ 
उपयोग नही कर सकता और न कभी व्यापक सत्य के 
दर्शन ही कर सकता है । जगत कल्याण के लिये सांप्र- 
दायिक बुद्धि कितनी भयंकर है इसकी चर्ताएं उनकी समव- 
सरण सभा में खूब रहती थी । 


भगवान महावीर ने ब्रह्म भप पर कभी जोर नहीं 
दिया वे तो ग्रात्मा की ग्रम्यंतर शुद्धि को महत्त्व देते थे । 


एक स्थान पर उन्होंने कहा है :-- 


नवि मुड्ि एण समणो, न श्रेंकारेण बंमरणा । 
न मुणी रण्ण वासेण, कुस चीरेण न तावसो (। 


श्र्यात्‌--मू ड॒ मु डा लेने से कोई श्रमण नही होता 
ग्रौर न श्रों' के उच्चारण मात्र से ब्रह्मण होता है । 
बनवास करने मात्र से कोई मुनि नहीं होता+- 
ग्रौर न बलकल-चीर घारण करने से कोई तापस 
हो जाता है-- 


गो वालो भंडवालों था जहा तहन्बरश्स्सरों । 
एवं अशिस्सरो तं पि सामण्णस्थ मविस्ससि॥। 


जेपे ग्वाल गायों को चराने पर भो उनका मालिक 
नहीं हो सकता प्रौर न भंडारी न की संभाल करने से 
धन का मालिक ।वैसे ही केवल वेब की रक्षा करने मात्र 
से कोई साधुत्य का प्रधिकारी नहीं हो सकता । 


ग्रात्म विजय पर जोर देते हुए शगवान ने 
कहा है कि :--- 

इमेण चेब जुज्माहि कि ते जुज्केण बज्कग्रो जुद्धा- 
रिहं खलु दुल्लभं । 

प्र्थात्‌ तेरी प्रात्मा के साथ ही युद्ध कर, बाहरी युद्ध 
करने से क्या प्रयोजन है। दुष्ट झात्मा के समान युद्ध करने 
योग्य दूसरी चीज नहीं है । 

क्योंकि:--- 
मुगोहि साहू प्रग्नगोहिइसाह 
गिण्हाहि साह भ्रुण मु च5साह । 
बियाठिया ब्रप्पग _पृष्पोएण ठ7 
जी राग दोसे हि समो स पुज्जो ।। 

प्र्थान्‌-मनुष्य ग्रुणे से साधु होता है और दोषों 
से ग्रसाधु । 

इसलिए सदग॒णों को ग्रहण करो और दुगु णों को 
छोड़ो । जो ग्रपनी ही प्रात्मा के द्वारा श्रपनी झात्मा को 
जानता है बही पुज्य है ।, 


्टेः 
/ट 


सुखी होते का उपाय बतलाने हुए भगवान एक 
जग कहते है कि :- - 
ग्रायाब याही चय सोग्रमल्ल॑ 
कासे कमाहि कमिये क्खू दुकक्‍खें । 
छिदाहि दोस॑ बिणयेज्ज राग 
एवं सुहीं होहिसि संपराये 
ग्रधति--ञात्मा को तपाग्रो, सुकुमारता का त्याग 
करो, कामना को दूर करो ग्रवश्य ही दु:ख दूर होगा, 


संयम के प्रति दूघ भाव को छि्न-भिन्न करो, विषयों के 
प्रति राग भाव का नाश करो, ऐसा करने से ही संसार 
में सुखी होंगे । 


मनुध्य को कर्त्तव्य के प्रति सावधान करते हुए 
भगवान महावीर अपने प्रधान गणधर गौतम को सम्बोधन 
करते हुए कहते हैं :--- 


दुम पतए पंडुगए निबडइ राश गणाण प्रच्चए 
एवं मणुयाण जीविये समय गोयम मा पम्मायए । 


जैसे प्रनेक शत्रियों के चले जाने पर वृक्ष के पे 
पीले पड़कर भड़ जाते हैं उसी तरह मनुष्य जीवन भी 
आए के समाप्त होने पर खत्म हो जाता है, इसलिए हे 
खैनण ! कऋण्णणर भी प्रशणप्द छत करे ५ 


प्राण की दुनियां में संसार के राष्ट्र परस्पर प्रनेक 
संघर्षों में लगे हुए है । 


किसी को शान्ति नहीं है । एक दूसरे से भय भीत 
है । वे भयभीत ही सोते हैं और भयभीत हो उउठते हैं । 
सब के मन में हिसा है, इसलिए किसी का दिल साफ नही 
है पर घातक शस्त्रों के निर्माण की होड़ में एक दूसरे 
को पीछे ढकेलना चाहते हैं । यह एक ऐसी समस्या है 
जिसका हल किसी के पास नहीं है। यदि वे भगवान 


_ महावीर के उपयदेशों का अनुसरण कर प्रहिसा, सत्य 


और प्रपरिग्रह वाद को प्रपने जीवन में उत्तारें तो उनकी 
मी समस्याएं हल होकर जगत में स्थायी शान्ति 
उत्पन्न ही सकती है । 
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श्री महावीर अतिशय श्रत्र के जिब मन्दिर का प्रवेश द्वार । 
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प्रसिद्ध जेन कवि श्री बनारस रा रचित एव १८वीं झताउ़दी के प्रारम्भ में लिपिबझ्ध किये 
स्नेक एक प्रमख पभ्रन्थ का एक प्राण, 
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चौधरियों के मन्दिर, जयप्रर का कला मक पुद।। 


भारतीय संस्कृति को 


जेन संस्कृति का योगदान 


« डा० छुविनाथ त्रिपाठी 
हिन्दी विभाग, कुरुक्षेत्र 
विश्वव्धालय 


ऋषिभदेव, अरिष्ट नेमि, पाश्वनाथ और महावीर द्वारा प्रवरतित आ्राध्या- 
त्मिक परम्परा त्याग श्रौर तप को प्रमुखता देती रही, इसीलिए वे सम्पूर्ण 
भारतीय समाज के लिए शब्रादर के पात्र रहे, .. ........ ....... सनयास, साधना, 
कृच्छतप, निस्परहता और वराग्य के प्रतिप्ठापक इन जेन तीथ्थेद्भूरों ने समाज को 
संतुलित रखने का महान प्रयत्न किया । बृहस्पति और चार्वाक हेय और निश्च 
माने गऐ, परन्तु जन तीर्थद्भुर सदाचार के कारण ही समाज के आदरणीय बने । 


सार-भर में जो कूछ सर्वोत्तम है, उससे परिचित 
होना ही संस्कृति से परिचित होना है । सर्वोत्तम 

क्या है ? इसका निर्याव करना किसी के लिए भी संभव 
नही है | देश, काल और परिस्थिति भेद से एक ही 
बसनु, एक ही विचार और एक ही पिद्धान्त उत्तम, 
मध्यम और अ्रध्षम की श्रेणी में बिठा दिये जाते है । 
मानसिक शक्तिपों और उनके प्रतिस्फलन को झअशभिव्यक्त 
करते बाली संस्कृति भी देश-काल और परिस्थिति से 
परे, उसके प्रभाव से रहित, कोई अग्रलिप्त वस्तु नहीं 
है । अत: कालक्रम से झा पड़ने वाले मानव-मन पर; 
उसके झआावार श्ौौर उसकी रुचियों पर विकृति की मलि- 
नता को परिपष्कृत या संस्कृत करने बाली शक्ति का 
नाम ही मंस्कृति हे । संस्कृति का स्वसूप परिवर्तित होता 
रहता है | सम्यता के जड़ आवरगा में संस्कृति की 
चेतना आबद्ध होकर भी अपनी दीप्ति से, अपना महत्त्व 
स्थापित कर लेती है । बाह्यम-परिवैष्ठन की भिन्‍नता 
संस्कृति के बाह्य रूप को भी परिवर्तित कर देती है, 
फिर भी उसके घुल तत्वों में से कुछ ऐसे शाश्वत श्रौर 
बिरतन होते हैं जिनके ग्राधार पर ने केवल उसे 
पहचाना जा सकता है, प्रपितु उसके अतीत का-इतिहास 
का भी अन्वेषए कर सबना संभव हो जाता है । 


सातत्य श्रौर परिवर्तन की शक्तियों में निरन्तर संघर्ष 
चलता रहता है । परिवर्तन की गति शक्तिशालिनी होती 
है, वह विजयिनी भी होती है, परन्तु सातत्य की शक्ति 
प्रपनी छाप, प्रपती मुहर, उस पर ठोक देती है जिसे 
सर्वथा मिटा पाना परिवर्तन के लिए भी संभव नहीं 
हो पाता । मंस्कृति के स्थायी तत्त्व इन्हीं से तिमित 
होते है । 

भारत में ग्राज अनेक जातियां बसती हैं। इसकी 
कोई भी जाति यह दावा नहीं कर सकती कि भारत के 
समस्त मानव-मनों प्रौर विचारों पर उसी की छाप है, 
उसी का ग्राविपत्य है | ग्राज के इस भारत की संस्कृति 
न वैदिक है न हिन्दू, न जैन है न बौद्ध, न यवन है न 
मुसलिम, वह पूर्ण रूप से आ्रांग्ल भी नही है । इस पर 
इन सभी की छाप है, केवल इन्हीं की नहीं श्रपितु उन 
जातियों की भी, जो भारतीय जनस्रागर में पूर्णतः 
विलीन हो गई हैं । ईरानी, पार्थियत, वैक्षिटूयत, सीधियन 
हूए, तुर्क, यहूदी आदि लमय समय पर पाये, भारतीय 
समाज में घुल मिल गये, भ्रपती विशेषताग्रों प्रौर संस्कृति- 
जम्य विचारों श्ौर परम्पराप्रों की मेंट इस भारतीय 
संस्कृति को देकर । सुप्रसिद्ध इतिहासकार डाडवेल के 
धब्दों में भारतीय-संस्कृति उस महासमुद्र के समान है 


जिसमें श्रतेक स॑स्कृति-सरितायें प्राकर विलीन हो गई 
हैं। मारत में प्राज जो कुछ है उसकी रचना में भारतीय 
जनता के प्रत्येक भाग का योगदान है। जोड ने भारतीय 
समाज की इसलिए प्रशंसा की है कि उसमें विभिन्‍न 
जातियों, वादों प्रोर विचारों तथा धर्मों को एक ही सांचे 
में ढाल लेने की प्रदूभुत क्षमता रही है । भारतीय 
समान की बहुविधता, उसकी संस्कृति की बहुमुखता सदा 
विदव-समाज झौर विश्व संस्कृति का प्रतीक रही है । 
प्राज भी वह विष्व के परस्पर विरोधी विचारों के लिए 
प्रादर्श बन सकती है । ऐसी महाव्‌ भारतीय संस्कृति के 
स्वरूप निर्माण में, उसके मिखारने में, जे न-संस्कृति का 
महान योग रहा है | प्राज की भारतीय संस्कृति में जेन 
संस्कृति स्वयं समाहित है, पश्रतः उसके योगदान के 
लिए तो प्रतीत के इतिहास पर ही हृष्टिपात करना 
होगा । 
जैन धर्म प्लौर उसकी प्रमुव विचारधारा प्राग्वंदिक 
मानी जाने लगी है। इतिहासकारों की दृष्टि मोहेनजोदरो 
में प्राप्त चित्रों की मुद्राप्नों की श्रोर गई है भ्रोर वे उसमें 
जैन-भावना का दर्शान करने लो है । खड़े मूतितित्रों में 
कार्यो त्सर्ग की छाया दीख पड़ी है। बैल, हाथी, घोड़ा 
ग्रादि प्रतं क चिन्‍्हों और चेत्यवृक्षों के अश्रंकन से भी इसकी 
पुष्टि होती है । जो तक॑ या तथ्य जैन पक्ष में प्रस्तुत 
किए जाते है, वे ही शेव या रझइ-पक्ष में | ऋषभ-देव 
झौर वृषभ-देव (शित्र) की एकता पर खोज का कार्य 
बचुत कम हुआ है । योग भौर तप की प्रमुखता के कारण 
झ्रारस्भ में दोनों एक ही रहे हों यह तथ्य संमावना से 
परे नही है । 
जैन भ्रनुश्रुतियों के प्रनुसार चौदह मनु हुए हैं। 
प्रस्तिम मनु नाभिराज थे। उन्ही के पुत्र ऋषभदेव ने 
प्रहिसा और प्रमेकान्तवाद का प्रवर्तन क्रिया । लिपि की 
देन इन्ही की मानी जाती है। क्षत्रिय, वेश्य प्रौर शुद्र 
इस त्रिवर्ग की रचना उन्होंने ही की । उनके पुत्र भरत 
ने ही तीनों बरसों में से व्रत धौर चरित्र घारण करने 
बाले व्यक्तियों को ब्राह्मण बनाया । इस अ्रनुश्नति में 
ससय का पर्याप्त श्रंष्त है। यह तो निश्चित है कि वेदिक 
संहिताओं के काल में, वर्णव्यवस्था का परवर्ती स्वरूप 
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नहीं था । “'ब्राह्मणस्य मुखमासीत्‌ बाहु राजन्य : 
जैसे एकाध मन्त्र बाद के सिद्ध हो जाते हैं। वे दिक जीवन 
की जैसी कल्पना ऐतिहासिको प्रौर भ्रध्येताप्रों ने की है 
उसके श्रनुसार उस जीवन में उल्लास था, स्वच्छन्दता 
भी; परलोक के भय से मुक्त वे इह लोक के भौतिक 
सुखों के ग्र्जन में श्रधिक संलग्न थे । स्वर्ग के लिए भी 
त्याग करते थे पर स्वर्गीय देवताग्रों से वे ऐहिक सुख 
की भ्रधिक याचना करते थे । यही के शज्रुप्रों का संहार 
चाहते थे । वे भावुक थे, प्रतः प्रकृति के प्रत्येक उपकरण 
में देवत्व की प्रतिष्ठा कर लेते थे । जीवन का प्रत्येक 
कर्म यज्ञ था--वे सुखी थे | इस जीवन से कृच्छ तप 
झ्रौर शरीर कप्ट देने बाले विविध बतों का मेल बिठाना 
संभव नहीं है । इसका अर्थ यही है कि वैदिक 
संहिताकाल में ही दोनों विचारधारायें समान रूप मे 
प्रवाहित हो रही थी । ऋत श्रौर सत्य के साथ तप का 
उल्लेख करने वाले अनेक मन्त्र उपलब्ध हो जाते हैं-ऋत॑ 
चृ सत्यं चा सिधात्तपसो धध्यजायत-- जैसे मन्‍्त्रों की कभी 
नही है । यज्ञ श्रौर तप मार्ग में निरत मानव सृष्टि के 
बहुविध रूपों के साथ प्रकृति-मृष्टि के ग्रनक रूपों को 
देख कर यदि कोई वैदिक ऋषि---- 


इयं विसृप्टि यत प्राबभुव यदि वा दपे यदिवा से । 
योप्याध्यक्ष: परमे व्योमन्त्सों ग्रंग वेद यदि वा न वेद ।। 
। नासदीयसूक्त ७ ॥। 


कह उठता है कि ये नाना संष्टियां कहां से हुई ? 
किसने की, किसने नहीं की ? परमधाम में रहनेबाला 
इसका ग्ध्यक्ष भी यह जानता है या नहीं ? तो ग्राश्चर्य 
नहीं होना चाहिए ऋषभ देव और प्ररिष्ट नेमि दोनों 
ही बैदिक ऋषि हैं श्रौर उन दोनों के विवारधारा ने--- 
तपोमार्ग ने-वेदिक संहिताश्रों के मन्‍्त्रों को भी प्रभावित 
किया है । सदाचार और तप एवं प्रहिसा की जो त्रिवेशी 
ऋषमभ देव ने प्रवाहित की उत्तका बैग संहिता--द्षेत्र 
में कम है पर उसकी धारा का ग्रभाव नहीं । 


ऋतस्य पन्‍्यां न तरन्ति दुष्कृतः॥ ऋक ६॥७३।६ 
प्रहमनृतात्सत्यमुरते मि ॥ यजु: १॥५॥ 
ऋतस्य यथा प्रेत । यजुः ७॥४५॥। 


नानुनं बदेन्त मांसमश्नीयात्‌ ने स्त्रियमुपेयात्‌ ॥। 
तेत्तरीब सं० २,१५,२५,३२ 
ये या इसी प्रकार के बहुत से मन्त्र इस तथ्य को 
पुष्टि कर सकते है कि ऋत, सत्य, प्रहिसा भौर सदाचार 
को वैदिक संहिता काल में पूर्ण मान्यता प्राप्त थी । 


पुराण, वैदिक पआ्राख्यानों एवं संकेतों के बर्द्धित, 
पलल्‍लवित और पुष्पित, स्वरूप हैं । पुराणों की भावना, 
वैदिक भावना केमार्य का ही श्रनुतरण करती है । 
श्रीमद्भागवत में ऋषभदेव का चरित विस्तृत रूप में 
प्रस्तुत किया गया है श्लौर उन्हें पुष्यश्लोक माना 
गया है-- 


'इति ह सम सकल वेद लोक देव ब्राह्मण गवां 
परमगुरो भंगवतः 

ऋषभाख्यस्य विशुद्धचरितमीरितं पु सो समस्त 
दुश्चरितानां हरणम्‌' 


ऋषभदेव का चरित्र विषपुपुराण में भी वर्णित है 
ग्रोर दोनों ही स्थातों पर उन्हें चरम योगित्‌ श्रौर ग्रह- 
त्यागी कहा गया है । वे संन्यस्त हैं भ्रमण हैं। श्रमण 
संस्कृति को अ्रवेदिक या प्राग्वेदिक सिद्ध करने की भी 
कोशिश होती है । वेद, लोक, देव और क्राह्मण का 
ग़ुरुत्व ऋवभदेव को कदापि त प्राप्त होता यदि वे 
प्रवे दिक होते । प्रतः यह स्वीकार किया जा सकता है 
कि वेदिक साहित्य में तप श्रौर सदाचार को कुछ मस्त्रों 
में जो प्रमुखता प्राप्त हुई है, बह ऋषभदेव की साधना 
का ही फल है। 
परवर्ती ग्रथव॑वेद प्रौर ब्राह्मण ग्रन्यों मे भी यह 
परम्परा उत्तरोत्तर बल पकड़ती गई है । संहितागत 
मन्त्रों की भ्रपेक्षा, ब्राह्मण ग्रन्थों में श्रहिसा तप और 
सदाचार के निर्देशक उद्धरण प्रद्चर मात्रा में उपलब्ध हो 
जाते हैं । 
मधुमतो वाचमुदेयम्‌ । अ्रथर्व 9।५२।८ 
मा जीवेश्य: प्रमद: । भ्रयर्व 5।१।७। 


देवावे यज्ञेन, श्रमेण, तपसा5ुतिभि : 
स्वगेलोक॑मायन्‌ ॥। ऐतरेय ३।४१९॥ 


मधुरवारपी बोलनी चाहिए। जीथों के प्रति प्रमाद 
मे हो। देवताप्रों ने यज्ञ से श्रम से, तपस्था से प्रौर 
ग्राहुतियों से स्वर्ग लोक को प्राप्त किया । स्पष्ठतः यहाँ 
जिन चार मार्यों का निर्देश है, उनमें तप भी है। ऐतरेय 
तो ऋग्वेद का ब्राह्मयरा है, पर उससे प्रधिक परवर्णो 
प्रथर्व वेद के गोपय ब्राह्मण में जब--- 


ब्रादाणो नव गायेन्‍्न नृत्येत! । पूर्वार्ष २२१॥ 


जैसा निर्देश मिलता है, तब उस जैन प्रनुश्र ति 
को पुष्टि हो होती है, जिसके प्रतुतार ऋष भदेव के पुत्र 
भरत ने क्षत्रिय, वेश्य प्रौर शूद्र बर्णों में से व्रत भौर 
चरित्र धारण करने वाले व्यक्तियों को ब्राह्मण बनाया । 
उनके शील पश्रौर सदाचार के कुछ निश्चित नियम 
निर्धारित किए गये। ब्राह्मण काल में ब्राह्मणों के 
प्रम्युदय का श्रेय उनके शील और सदाचार को ही दिया 
जा सकता है। इसके व्यवस्थापक्र भरत थे | ग्ृहरथ 
जीवन का नियन्त्रण ब्राह्मणों के हाथ प्राया प्रौर 
ब्राह्मणों तथा ग्रहस्थ जीवन दोतों का ही नियन्त्रण, 
उन गृह त्यागी श्रमणों प्रौर तपोनिरत सन्यासियों के 
हाथ ग्राया, जो समाज से यत्किचित्‌ लेकर प्रचुर 
देते थे । इसी द्वितीय वर्ग के प्रतीक ऋषभ देव थे । यदि 
इस तथ्य को स्वीकार कर लिया जाय, तो प्रागे का 
सारा इतिहास प्रपने श्राप स्पष्ट हो जाया है, तीर्थ करों 
की देन सामने भ्रा जाती है। जब जब गृहस्थ जीवन 
प्रौर उसके नियन्त्रकों में विकृृतियां झाई, तीर्थकरों ने 
उन्हें सचेत, सजग और सतर्क किया । उनके चिन्तन, 
ध्यान तप हर समाधि में व्यक्ति निष्ठता ही नहीं, 
समाज निष्ठता भी थी । 


- भ्रारण्यक भौर उपनिषद्‌, ब्राह्मण ग्रन्थों के ही भाग 
माने जाते हैं। उपनिषद्‌ काल की जो भी सांस्कृतिक 
विचारधारा थी, उसी के ये तीन रूप हमारे सामने श्राते 
हैं । यज्ञ एवं कर्मकाण्ड से सम्पन्न ब्राह्मण प्रधान गृहरथ 
जीवन की विचारधारा, झ्रण्य में तपोनिष्ठ, शान प्रौर 
चिन्तन को प्रमुखता देने वाले प्रारण्यक शौर उपतनिषदों 
के मनीषियों की विषारधारा, तथा बैलानस प्रोर श्रमंण 
जीवन की विवारधारा । उपनिषदों के चिन्तन की 


मुल्षता इस बात का प्रमाण है कि इस क्षेत्र में न तो 
संक्रीर्णता थी, न किसी प्रकार की निश्चित विचारधारा 
ही बन पाई थी । उपनिषदों से एक तथ्य निश्चित रूप 
से प्रमाणित हो जाता है कि उस समय तक यज्ञ एवं 
उसकी दक्षि.या का स्वरूप विकृत हो गया था । बहू एक 
झांडम्बरपूर्ण दिखावा मात्र रह गया था। कठोपनिषद्‌ 
का नचिकेता जब प्रपने पिता के दान का विरोध करते 
हुए कहता है-- 


पीतोदका जर्धतुणा दुग्धदोहा निरिन्द्रिया : 
अनन्दा नाम ते लोकास्तान्स गचछति ता ददत ।|१३॥ 


तो दोनों ही स्थितियां हमारे सामने श्रा जाती है, 
दात में ठठरी और निकम्मी गायें दी जाने लगी, जो 
रिटायर्ड हो चक्की होती और ऐसे प्रदर्शन का विरोध 
स्वयं नई पीढ़ी (अपना पुत्र ही) करने लगी थी । इस 
परिस्थिति ने श्रमण संस्कृति को बल दिया । साधना 
और तप, विन्तन और ज्ञान यज्ञ उन प्राडम्बरयूर्ण यज्ञों 
से उत्तम समझे जाने लगे, जिनका नेतृत्व गृहस्थ जीवन 
में ब्राह्मण करते थे । 


उपनिषद्‌ का ऋषि, स्वर्ग ुत को हेय समझता था। 
बह जीवन व मृत्यु के वास्तविक रहस्यों के उद्घाटन के 
लिए स्चेष्ट घा। उसे ग्रात्मब्िद्या के विकास का श्रेय 
प्राप्त हुआ। पंचतत्व, महत्तत्व के लोम और विलोभ 
गति से वह परिचित हुप्रा। शरीर की क्षणभंग्ररता, 
प्रात्मा की प्रमरता, पुनर्जनत्म, कर्मफल, संस्कार श्रौर 
शुद्धि, हतऔर श्रद्वतका इन्हे, ऋ्रत और प्रनुत के 
इन्द्र में नीति श्नौर भ्रनीति के द्वन्द की प्रतिष्ठा, 
संवृद्धिजन्य सहजज्ञान को साधना का श्रंग मानना, ग्रादि 
उपनिषद्‌ के विन्त्य और प्रतिपाच्य थे। आत्मज्ञान और 
ब्रद्यज्ान किसी जाति विज्येष की सम्पत्ति या उसके सांध्य 
नहीं रह गये। उपनिषद्‌ के ऋषियों मे सत्य काम 
जाबाल जारज था, जनश्र ति शूद् थे, रेक्‍्ब गाड़ी वाला 
या। यज्ञीय हिसा से विरत वेराग्य और संन्यास को 
प्रमुल्तता देने बाले इन उपनिषदों के स्वरों में यश्वाद 
का घबिरोध तो है ही, उन यज्ञ कराने वालों पर भी 
पाक्रमण किया गया है। इस दिशा में छान्‍्दोंग्योरनिषद्‌ 


प्रधिक कंठु है। वह दान ग्राहक पुरोहितों की पंक्ति को 
इत्रान पंक्तिवत्‌ कहने में संक्रोच नहीं करता। केवल 
हिसा ने ही नहीं, प्रति लोभ ने भी यज्ञों के प्रति विद्रोह 
को बल दिया । 

प्राचार्य नरेन्द्र देव ने बौद्ध दर्शन मे लिखा है कि 
ब्राह्मण आ्रास्तिक थे वे निस्प्रृह और सरल होते थे, उन्हें 
विद्या का व्यसन था, इसीलिए वे समाज में आ्रादरणीय 
समझे जाते थे । ब्राह्मण काल में पुरोहित मानुषी देवता 
हो गए ये, किन्तु जब वें संकीर्श हृदय प्रौर स्वार्थी 
होने लगे एवं अपने को समाज में सबसे ऊंचा समभने 
लगे, तब समाज में उनके प्रति प्रतिक्रिया उत्पन्न हो 
गई । इस प्रतिक्रिया की प्रभिव्यक्ति उपनिषदों के चिन्तन 
में हुई । इसका नेतृत्व नई पीढ़ी के हाथ में था जो 
वेदिक या जैन प्रनुश्न ति के प्रनुसार निरमितवर्णा व्यवस्था 
को नहीं मानता था । जो नरबलि से पशुबलि तक और 
पशुबलि से भो प्रन्ननलि तक मानव को खीच लाने में 
सफल हो गये, वे जैन हीर्थकर भी इस नेवृत्व में 
योगदान कर रहे थे। निश्चय ही ऐतरेय ब्राह्मण के 
हरिश्चन्द्रोपास्यान में वशणित नरबलि के विधि की पूर्ण 
व्यवस्था हो जाने पर भी उसके रोकने से क्षफल 
विश्वामित्र जाति व्यवस्था के शैथिल्य के ही पक्षपाती 
थे । ऋषियों की, ऋपभदेव और विश्वामित्र को 
परम्पपा का मिलन उपनिपद्‌ काल में ही हो 
गया । दोनों को समात मंच मिला और भारतीय 
समाज का नेतृत्व उन श्रमणों प्रौर सन्यासियों के हाथ 
श्रा गया जो अपने शील और सदाचार, तप और #च्छ 
साधना द्वारा समाज में ब्राह्मणों से प्रधिक ग्रादरणीय 
बन गये थे । 

वेद को प्रमाण मानने वाले छः म्रास्तिक दर्शनों 
का मूल तो उपनिषदों में ढूंढ लिया जाता है पर जैन 
प्र बौद्ध दर्शन के मूल छोतों को उपनिषदों में हू ढने 
का प्रयास त्याज्य मात्रा यया। कुछ कुछ उपेक्षा के 
कारण और कुछ कुछ साम्प्रदायिक कट्टरता के कारण । 
उपनिषदों की देन श्रमणावर्ग की है जो बैदिक भ्रौर 
प्रवेदिक, ब्राह्मण भौर प्रत्नाह्मण दोनों ही थे | पर न 
जाते क्यों, जेतव प्रौर बौद्ध दर्शन ने उपनिषदों से प्रपना 


घनिष्ठ सम्बन्ध स्वापित करना उचित नहों समझा । 
ग्रागे बल कर जैन दर्शन में जिस स्यादवाद और 
प्रमेकान्तवाद की प्रतिष्ठा हुई उसके पोषक सैकड़ों 
उद्धरण उपनिषदों में भरे पड़े है। केनोपनिषद्‌ का एक 
मन्त्र देखिए-- 


नाहूं मन्‍्ये सुवेदति नो न वेदेति वेद च । 
यो नस्तद्व द नो न वेदेति वेद च ॥२२ 


मेरा विचार है कि जेन और बौद्ध दर्शन के मूल 
उत्स भी उसी प्रकार उपनिषद्‌ है जिस प्रकार श्रन्य छः 
ग्रास्तिक दर्शनों के। इन्हें नास्तिक दर्शन भी केवल 
इसलिए कहा गया क्ि वे वेदों को प्रमाण नहीं मानते । 
जैन दर्शन का उत्पाद, व्यय और भ्रौव्य, तर्क की हृष्ठि 
से अधिक वैज्ञानिक भी है और वैशेषिक के प्रणुवाद से 
इसका विशेष भ्रन्तर भी नही है । 


जीव, पुदुगल, धर्म, श्रथर्म, काल और श्राकाश में 
पुदगल मूर्त और दोष अमूर्त है। जीव और पुदूगल के 
सम्बन्ध के प्रति जैन दृष्टिकोश वेदान्त के कर्म और 
संस्कारबाद के भ्धिक समीप है | जीव भ्रजीव, ग्राश्नव, 
बंध संवर, निर्जरा और मोक्ष की प्रक्रिया, कर्म संस्कारों 
से मुक्ति प्रक्रिय की ही कहानी है | कर्म शरीर से मुक्ति 
हो जैन दर्शन का भी मोक्ष है। प्राज्नव पर नियन्त्रण 
तप से ही सम्भव है। संस्कारों पर प्रतिबन्ध भी योग 
और तप पर ही निर्भर करता है। वेदान्त का जीवन्मुक्त 
स्थितप्रज्ष, परमहंस वही है जो जैनों का प्रहँत्‌ है। बह 
स्वयं सशरोर परमात्मा है। प्रनन्त दर्शन, श्रनन्त ज्ञान, 
प्रनन्त सुल्ष प्रौर प्रनन्तवीर्य प्रहत एवं सिद्ध आत्मा के गण 
हैं। पुदगल के ग्ृणों से उसे सबंदा के लिए मुक्ति मिल जातो 
है । योगियों का ईश्वर भो मनुष्यों केउच्चतम विकास का 
प्रतोक है। साधना के द्वारा वहां तक पहुंचना ही मानवता 
का लक्ष्य है। समन्वय सह-प्रस्तित्व भौर सहिष्पपुता को 
ही शारीरिक स्तर पर रखने का नाम अ्रहिसा है श्ौर 
मानप्विक स्तर पर उसे ही प्रनेकान्तवाद कह सकते हैं । 
प्रत्येक वस्तु अनन्त गण, पर्याय और धर्मो का प्रसंडपिण्ड 
है। किसो भी वस्तु को एक व्यक्षित जिस हृष्टिकोणा से 
देख रहा है बहू उतनो ही नहीं है । उत्त वस्तु में प्रनेक 


दृष्टिकोशों से देखे जाने की क्षमता है। उसका बिराट 
स्वरूप, प्रनन्त-धर्मात्मक है | किसी भी विरोधोहष्टिकोश 
में सस्य का अंश विद्यमान हो सकता है | जेन-भावना के 
इस स्वरूर की-अनेकान्तवाद की स्थिति की-धोषणा सारे 
ही उपनिषद्‌ कर रहे हैं ।केनोपनियद्‌ का उक्त उसरण 
साक्षी रुप में प्रस्तुत कर दिया गया है। जैन दर्शन 
का यह समन्वयवादी दृष्चिकोण भारतीय संस्कृति के लिये 
एक बहुमुल्य तात्बिक देन है। 

उपतनिषद्‌ के परवर्ती काल में श्रमता-संस्कृति का 
विकसित झोर प्रतिवादी रूप भी हमें रामायण प्रादि 
में हृष्टिगोषर होता है । वाल्मीकि प्रग्राह्मणा ऋषि थे । 
रामायण के माध्यम से उन्होंने मर्यादा पुयषोत्तम के 
चरित्र द्वारा सामाजिक व्यवस्था के स्वरूप श्रौर प्राव्शों 
को स्पष्ट करने का प्रयत्न किया । शरमंग धौर सुतीक्षण 
ग्रादि की कृच्छृतप साधना जेन मुनियों की साधना 
का ही रूप प्रस्तुत करती है । दुर्धर्षतप, चान्द्रायण 
ब्रत, $च्छ साधना पंचारिन सेवन प्रादि का उहध्य 
मुक्ति के मार्ग में बाधक इस शरोर से मुक्ति पाना ही 
था । राम का चरित्र ऐसा है, जिसने प्रयोध्या से लेकर 
लंका तक की संस्कृति को एक मंच पर प्रस्तुत कर 
दिया । उत्तर का ब्राह्मयणावाद, मध्य भारत का जाति- 
विहीन तप और कृच्छुसाधनावाद, दक्षिण का भोगवाद, 
सभी राम के प्रयत्त से एक हो संस्कृति के प्रंग बन 
गये । ब्राह्मण धर्म में विष्णु फे भ्रवतार, दौव धर्म में 
परम शैव, बौद्ध धर्म में बोधिसत्व और जैंन धर्म में 
आठवें बलदेव के रूप में राम की प्रतिष्ठा हुई । विविध 
विचारधाराभपों, सामाजिक व्यवस्थाग्रों, ब्णों श्र 
जातियों के संगम-स्थल इस भारत के, राम प्रतीक बन 
गये और भारतीय संस्कृति का प्रतीक राम का चरित | 
बौद्धों का दशरथ जातक प्रोर स्वयंभू का पत्रम चरिउ 
इसी सांस्कृतिक एकता के दो साहित्यिक रूप है । 
उपतिषद्‌ काल में जिस संन्यास या श्रमरा मार्ग का जोर 
बढ़ा, उसके उच्छेद का प्रयास उत्तर के ब्राह्मराबाद में 
नहीं, दक्षिण के भोगवाद ने किया | राम ने विश्वामित्र 
की प्रेरणा से इसो ऋषि, संन्यास था श्रमशा मार्ग कौ 
रक्षा के लिए दक्षिण की भोर प्रस्थान किया था। 


तपोनिरत श्रमणों को अस्थियों के राम को करुणावियलित 
कर दिया। उन्होंने उनकी रक्षा का सफल प्रयत्न किया 
प्रोर वे जैन धर्म में प्राठवें बलदेव के रूप में प्रतिष्ठित 
हो गये । 


महा भारत काल में जैन सम्प्रदाय के तीर्थंकर 
नेमिनाथ ये । तेमिताथ का सम्बन्ध घोर भ्रांगिरस से जोड़ा 
जाता है। आंगिरस भरत के ही ग्रवतार माने जाते 
हैं । प्रांगिरस के उपदेश छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में है; जिसका 
हृष्टिकोश यज्ञ की ब्राह्मणा-पद्धति के सर्बदा विपरीत 
है। श्री कृष्ण भी घोर आझ्ागिरस के शिष्य थे और 
उन्होंने प्रज्जु त को जो उपदेश दिया उसमें यज्ञ का अर्थ 
ही बदल दिया । उन्तकी दृष्टि में--- 


द्रव्ययज्ञास्तपोयज्ञा योगयज्ञास्तथाध्यरे । 
स्वाध्याय ज्ञानयज्ञाइ्च यतय: संशितत्नता: ।४२८। 

द्रव्य यज्ञ, तप यश, योग यज्ञ, स्थाध्याय यज्ञ, 
ज्ञान यज्ञ तो हैं हीं, हुठ योग यज्ञ (४२६) नियताहार- 
ब्रत यज्ञ (४॥३०) भी है; परन्तु उन्होंने स्वयं माता 
है कि--- 


थ्रयानद्रव्य मयाद्ज्ञाज्ज्ञानयत्ः परन्तप । 
सबेकर्माखिल॑ पार्थ ज्ञाने परिसमाप्यते ॥४॥३३॥ 

ज्ञान यज्ञ सबसे श्रष्ठ है । निश्चय ही यह मान्यता 
उपनिपदों की परम्परा को ही सूचित करती है। गीता 
का समनन्‍्वयवादी हृष्टिकोण है; जिसमे ज्ञान, भक्ति, भौर 
कर्म को ही नहीं, प्रनेकानेक पद्धत्तियों को भी समेटने का 
प्रयत्न किया गया है। मुण्डको-पनिषद्‌ में, बिद्या के 
परा (पझात्म) और अपरा (भोगदा) विद्या के विभाजन 
की प्रक्रिया प्रारम्भ हो गई थी । कृष्ण ने उन पद्धतियों 
में भो समन्वय करने का प्रयत्न किया पर श्रेष्ठता पर या 
प्रास्मविधा को, द्रव्ययज्ञ की प्रपेक्षा ज्ञान-यज्ञ को, कर्म 
की प्रपेक्षा सन्‍्यास को, और सामान्य जीव से स्थितप्रश्ञ, 
या पिद्ध को ही महत्त्व दिया है। नेमिनाथ बाइसवें 
तीर्थकर ये भौर श्री कष्णा के चचेरे भाई मानते जाते हैं । 
महा भारत से पूर्व २१ तीर्थकरों की स्थिति ही जैन धर्म 
प्रौर उसकी सांस्कृतिक देत की परम्परा को सुदूर प्रतीत 
तक खींच ले जाने में समर्थ है । 


तेईसवें तीर्थकर पाश्व॑नाथ थे । इनका समय लगभग 
झ्राठत्रीं सदी ई० पू० माना जाता है । ये काशीवासी थे । 
सुप्रसिद्ध तीर्थ स्थान काशी और ग्यारहवें तीर्थंकर 
श्रेयांसनाथ की जन्मभूमि सारनाथ के समीप रहने के 
कारण इन्हें म्रबसर मिला कि श्रमणो का सुहृढ प्रौर 
सुगठित संघ स्थापित कर सके । अहिसा-धर्म और 
ग्रहिसक-यज्ञ की कल्पना तो पाश्व नाथ से पूर्व ही साकार 
हो चुकी थी । इसके प्रतिष्ठाता तो ऋषभदेव तथा घोर 
आगिरस थे । बाद के ती्थकरों ने इसका प्रचार और 
प्रसार भर किया। सन्‍्यासियों या श्रमणों के लिए 
तपस्विता रुक्षता, जुयुप्सा और प्रविव्िक्तता को प्रमुखता 
मिलो और ग्रृहरथो के लिए सदाचार के पृथक नियमों के 
निर्देश किए गये । प्रहिसा, सत्य, श्रस्तेय, ब्रह्मचर्य और 
गझ्रपरिग्रह सृहस्थों के लिए श्रनिवार्म ब्रत-नियम घोषित 
किये गये | श्रमण गौर सृहस्थ दोनो के लिए समान 
रूप से बुद्धि, घामिकता, वंश जाति, शरीर यौगिक 
शक्तियां, योग ग्रौर तप, तया रूप श्रौर सौन्दर्य-जग्य 
प्रहुंकारों को त्याज्य माना गया । पाश्थनाथ जी के समय 
श्रमणों के लिए कृच्छ तप और ग्रहस्थो के लिए सदाच।र 
के मियम कठारता ग्रहण करने लगे । इस समय तक 
ब्राह्मण-परम्परा मे दो परस्पर विरोधी दृष्टिकोण रहे 
होगे । एक अभी प्राचीन यज्ञ शे ली और उत्तके हृष्टिकोण 
का ग्रनुयायी रहा होगा और दूसरे ने भ्रमण वर्ग की 
सांस्कृतिक देन को अपना कर धर्म झ्लौर उसके स्वरूप 
को पुनमृरतित कर दिया होगा। इस द्वितीय वर्ग के 
प्रतिनिधियों का दृष्टिकोण पा-- 


धृत्तिः क्षमा दमोः्तेयं शीचमिन्द्रिय निग्नह: 
धो विद्या सत्यमक्रोधो दशक धर्म लक्षणाम्‌ ॥मनु ० 
धर्म के इन दश लक्षणों में सदाचार के नियमों का 
हो समावेश किया गया है । 
ई० पू० ५६६ या ५६७ में जब भगवान महावीर 
का जन्म हुप्रा, उस समय तक भ्रहिसा की पूर्रा प्रतिष्ठा 
हो छुकी थी । सदाचार के निश्चित नियमों का पालन 
करना अलिवाय बन गया था । हिसक यज्ञों को मान्यता 
देने बाने ब्राह्मण सम्प्रदाय का प्रभृत्व क्षीण हो चुका 
था। मनु की उपरोक्त धर्म व्यवस्था से यह भी स्पष्ट 


हो आता है कि जैन तीर्थकरों के सुधारबादी हृष्टिकोश 
की वेदिक, हिन्दू या तत्कालीन भारतीय संस्कृति के 
मूल तत्त्वों में समाविष्ट कर लिया गया था। भगवान 
महाबीर उसके पोषक थे, प्रवर्तक नहीं । यह सत्य है कि 
सांसारिकता पर विजयी होने के कारण वे जिन कहलाये 
झ्नौर सारा सम्प्रदाय ही जेन कहलानै लगा । परस्तु जिन 
बचनों में प्रहिसा भ्ौर सदाचार पर जितना बल दिया 
गया है, उतनी कढोरता के साथ ब्राह्मण विरोध जन्य 
वबयन उपलब्ध नहीं होते । 

बुद्ध का गृह त्याग वैदिकी हिंसा के विरुद्ध नहीं 
था । वे जरा, रोग झौर मृत्यु से छुटकारा चाहते थे । 
स्वयं महाबीर का गृह त्याग केबल ज्ञान की उपलब्धि 
द्वारा विश्व-प्राणी का कल्याण था । उन्होने बारह वर्षो 
तक घोर तप किया । जीवन, जाति और धर्म के समभाव 
पर बल देना, भ्रहंकार से मुक्ति का निर्देश करना, 
ग्रनेकान्त हृष्ठि से प्रहिसा का प्रतिपादन करना ऐसे 
तथ्य है जो प्रतिक्रियात्मक नहीं, समाज-व्यवश्था के 
क्रियात्मक समन्बयन की चेप्टा हैं; जिसका प्रारम्भ 
ऋषभदेव से हुआ था । बुद्ध का मध्यम मार्ग भी एक 
सुधारवादी श्रान्दोलन था। यदि इसे प्रतिक्रियात्मक 
माना जाय तो यह वैदिकी हिसा के प्रति उतना नहीं 
था, जितना अपरिमित कष्ट-सहिणपुता श्रौर इृच्छू 
साधना के ग्रतिवाद के प्रत्ति । बुद्ध के समय तक श्रमण्णों 
के लगभग ६३ संघ थे, सभी यज्ञ विरोधी थे--अहिसक 
थे | उनके अपने दृष्टिकोण थे । इनमें पूर्ण कश्यप का 
अक्रयवाद, माखलि गोसाल का देववाद, ग्जित 
का उच्छेदवाद पक्रुध कातद्यायन का अक्ृतताबाद, निर्गंठ 
नाथपुत्त का समन्‍्वयवाद, संजय वेलद्विपुत्त का अ्रनिददिष- 
ततावाद, दीर्घ निकाय में चर्चा के विशोष विषय बने हैं । 
श्रमण-संघ के ये ग्रधिष्ठाता स्वयं एक मत न थे, किन्तु 
साधना और तप द्वारा समाज का आदर श्रवश्य प्राप्त 
कर चुके थे। ये सभी कच्छ साधना के प्रतिवाद 
से भी पीड़ित ये--फलस्वरूप जब बुद्ध ने मध्यम मार्ग 
का निर्देश कर दिया तो उस सहज साधना को सबने 
प्रपना लिया । बुद्ध-संघ प्रबल हो गया और दोष संघ 
उसमें समाहित हो गये--बावेरू जातक के इस कपषन से 
इसकी पुष्टि होती है--- 


यदा च सर सम्पन्नों बुद्धों धम्मं प्रादेसयि । 
प्रथ लाभो च सक्‍कारो तित्थियान॑ प्रहायथा' ति ॥ 


जेंन संघ का बल भी क्षीरा हो गया । यह द्वष्टध्य 
है कि बुद्ध ने वही सुधारवादी पद्धति अ्रपतायी जिसका 
प्रचलन ऋषभदेव शभादि से हुआ था। प्रत: ऋषभदेव 
झौर बुद्ध तो श्रवतारों में परिगशित हो गये, पर 
ग्रतिवादी साधना के कारण महावीर तीर्थंकर ही रहे । 
ऋषभदेव, श्ररिष्ट नेमि, पादयताथ प्लौर महावीर द्वारा 
प्रवरतित प्राध्यात्मिक परम्परा त्याग श्नौर तप को प्रमुखता 
देती रही, इसीलिए वे सम्पूर्ण भारतीय समाज के लिए 
प्रादर के पात्र रहे; भले ही उन्होंने बज्ञीय हिसा का 
विरोध करते करते वेदों का ही विरोध कर डाला हो । 
सन्‍्यास, साथना, कृच्छुतप निस्पृहता प्रौर वैराग्य के 
प्रतिष्ठापफ इन जैन तीथंकरों ने समाज को संतुलित 
रखने का महान प्रयत्न किया । बृहस्पति प्रौर चार्वाक 
हैय प्रौर नि माने गये; परन्तु जैन तीर्थंकर सदाबार 
के कारण ही समाज के आदरणीय बने | 


मौर्यकाल में जैन तपरबी समस्त सिन्धुतटवर्ती 
प्रदेश मे फेले हुए थे । मगध में तो जैन धर्म प्रबल था 
ही । चन्द्रगुप्त मौर्य के सम्बन्ध में भी यह प्रनुश्रति है 
कि वे जेन थे प्रौर मगध में पड़ने वाले श्रकाल के कारशा 
दक्षिण भारत की श्रोर सदल-बल प्राये श्रौर अनशन 
द्वारा प्राण त्याय किया । इस सम्बन्ध में एक शिलालेख 
भी शिलता है पर यह जैन शिलानेख चन्द्रगुप्त मौ्य 
से लगभग बारह तेरह सौ वर्ष बाद का है और भनुश्नुति 
पर ही आश्वित है। इससे यह प्रनुमान लगाया जा 
सकता है कि मौर्य काल तक जैन १रम्परा, उसके नियम, 
भारतीय समाज के सामान्य वर्ग के लिए ही नहीं 
राजवर्ग के लिए भी अनुकरणीय बन गये थे | जैन धम 
के प्रचार का पता अशोक के कुछ भ्भिलेख भी देते है 
मौर्य काल में ही मद्गवाहु के नेतृत्व में जैन श्रमणों हे 
मैयूर प्रौर दक्षिण भारत में जैन धर्म का प्रचार किया । 
ई० सन्‌ की पहली शताब्दी में खारत्रेल ने जेन घम 
स्वीकार किया । कुशन काल में मथुरा और श्रमण बेल 
गोला जेन धर्म के प्रमुख केन्द्र रहे । 


कुदान काज्न प्नौर उसके कुछ पूर्व से ही बौद्ध चैत्यों, 
भ्रह्ठा मन्दिरों, स्तृपों श्रौर बौद्ध मृत्तियों का निर्माण 
प्रारम्भ हो चुका था। कुशन काल शिल्प विद्या का 
उत्कर्षा काल था । कुशन, मथुरा झ्लौर प्रमरावती की 
ही लियों का प्रचलन हुप्ता । जैनों ने भी इसमे योगदान 
किया । चेत्य मन्दिर भ्रौर ग्रहामन्दिरों के निर्माण के 
साथ जिन मूर्तिणें और तीर्थंकरों की मूर्तियों का निर्माण 
भी प्रारम्भ हुप्ना। बक्सर भ्रौर सिंहभ्भि (बिहार) से 
जैत तीर्थकरों की कायोत्सर्ग मूर्तियां मिली हैं। मथुरा 
की खुदाई से प्राप्त मृत्तियों से ज्ञात होता है कि ५वी सदी 
से पूर्व की तीर्थकरों की मूर्तियां चरन ही बनाई जाती थीं 
प्रौर दिगम्बर सम्प्रदाय ब्रधिक शक्तिशाली था । हां, 
प्रादिताथ के कैश, पाएर्य श्रौर सुपाईर्व के मर्पफरण, 
मूर्तियों में प्रवश्य दिखलाये जाते थे, शेष मे नहीं। 
इतिहासबिद्‌ चौधरी के भ्रनुसार तीर्थंकरों की मूर्तियों के 
साथ यक्ष-यक्षिणियों की मूतियां भी बनाई जाती थीं । 
कुछ मूर्तियों से ऐसा ग्राभास होता है कि जिन पूजन के 
कार्य में गणिकायें प्रौर नर्त॑कियां भी भाग लेती थी । 
झाठवीं से दसवी-ग्यारहवीं शताब्दी तक के प्राप्त जैन 
साहित्य में, जैन मन्दिरों मे नृत्यादि के निषेध के बर्णन 
मिलते हैं, इनसे भी उक्त तथ्य की पुष्टि होतो है। यह 
भी एक महत्त्वपूर्ता तथ्य है कि इस काल के तीर्थकरों 
के विशेष चिह्न, बैल ग्रादि बनाने की प्रथा न थी श्रौर 
मोहेन जोदरो की शैली इससे सर्वंथा भिन्न थी । 


ग्रुप्तकाल और उसके बाद जैन सम्प्रदाय भौर जैन 
मुनियों का योगदान कैबल साधता प्लौर चिन्तन के 
क्षेत्र में ही नहीं साहित्य श्रौर कला के क्षेत्र में 
बहुत भ्रधिक्त बढ़ जाता है। दक्षिण भारत में निर्ग्नन्थ 
महाश्रमश, श्येतपट महाश्रमण तथा यापनीय और कूर्चक 
संघों की विधमानता से उनके बल का पता चलता 
है। यापनीय संघ का विकास भ्रधिक हुप्रा और प्ञागे के 
पनेक गया प्लौर संथों का सम्बन्ध इसी से है । यह द्रष्टव्य 
है कि मगध में चौबीसवें तीर्थकर ने जिस परम्परा को नींव 
सुहृढ़ की, उसका जोर दक्षिण ग्रौर दक्षिणा पश्चिम मारत 
में प्रधिक रहा । इस प्रकार सम्पूर्ण भारत की एकता में 
जैन मुनियों का कार्य प्रधिक सराहुतीय रहा । बौद्ध-धर्म 


बट-वृक्ष की भांति ही मूल के नष्ट होने पर भी विदेशों 
में फैले शाखा-प्रशासाप्रों में नीचित श्रौर हराभरा रहा, 
पर जैन धर्म एक सबल वृक्ष की तरह भारत में सदा 
ठोस झौर सुहृढ़ रहा तथा भारतीय एकता और समाज- 
संगठन का परम्परागत कार्य करता रहा । 


जैन सम्प्रदाय को पांचबी से बारह॒वी शताब्दी तक 
गंग कदब, चालुबय प्रौर राष्ट्कूट राजवंशों का ग्राश्रय 
प्राप्त रहा | भ्रतः इस काल में जैन घुनियों, कवियों 
श्रौर दार्शतिकों ने संस्कृत, प्राकृत अ्रपश्र श॒ प्रोर तमिल 
प्रादि में एक विशाल वाढ़ मय का निर्माण किया । सच 
तो यह है कि छठी से बारहबी शताब्दी तक का जो 
कुछ साहित्य हमें उपलब्ध होता है, उसमें जैन साहित्य 
मात्रा, ग्रण और प्रभाव की दृष्टि से सर्वोत्तम है | 


तमिल साहित्य की सर्वाधिक प्राचीन रचना 
'शिलप्पदिकारम्‌' जैन कवि इलंगो की देन मानी जाती 
है । एक ग्रौर तमिल में चौथी से दसवी शताब्दी तक 
के भक्तिकाल में जेन मुनियो की बहुमूल्य देन सामने 
आ्राती है, तो दूसरी और प्राकृत और अ्रपश्रश में ही 
नही संस्कृत में भी काव्य के तये नये प्रयोग उनके द्वारा 
हुए । ईसा की नबी शताब्दी में रचित “श्री पुराण” 
तथा 'गद्य-बिन्तामरणि” तमिल की प्रसिद्ध जैन 
कृतियां है । 


तमिल में मणि प्रवाल दौली के प्रयोक्ताप्रों में जैन 
कवि प्रमुख रहे हैं। संस्कृत में गद्य-काव्यों से भिन्‍न 
चम्पकाव्यों प्रौर मिश्र शेली के प्रवर्तक जैन मुनि औौर 
प्राचार्य थे। जैन शिलालेखों से ही चम्पकाब्यों के 
निर्माण की प्रेरणा मिली । प्रपश्र श में रास, रासक श्रौर 
रासा काव्यों का श्रीगणेश जेत मुन्ियों द्वारा हुप्रा। 
'उपदेश रसायन रास! उपलब्ध रास ग्रन्थों में सबसे 
प्राथीन एवं जैन मुनि जिनदत्त सूरि की रचना है। 
यशस्तिलक धम्पू' सोमदेव सूरि की बह प्रमर रचना 
है जिसमें तत्कालीन सारा भारतीय समाज चित्रित हुआ 
है । प्राचार्य हेमचन्द्र पहले श्राचार्य हैं जिन्होंने संस्कृत 
की प्रघलित काव्य परम्परा को विवेच्य बना कर फिध्ट 
पेषण करता आवश्यक नहीं समझा । उन्होंने काव्य 


की सूतन विधाध्ों को प्राचार्य की सूक्ष्म दृष्टि से विश्ले- 
परम श्लौर बिवेबन का विषय बनाया। हिन्दी झौर 
गुजराती के प्रावीन साहित्य का अ्रधिकांश जैन कवियों 
की देन है। उन्हीं की परम्परा का विकास झागे चल 
कर इत दो भाषाप्नों के विशाल समुद्र का रूप ग्रहण 
कर सका । 


मुगल काल में जैन परम्परा और उसका बल उसी 
प्रकार दब गया, जिस प्रकार श्रन्य धर्मों श्लौर सम्प्रदायों 
का । इसके पूर्व कि ग्राधुनिक युग में जेन संस्कृति के 
योग दान की चर्चा की जाय; इतिहास पर जिस बिहंगम 
हृष्टि से विवार किया गया है उसके निष्कर्षों को प्रस्तुत 
कर देना आवश्यक है । 


(१) जैन धर्म कोई बाहर से श्राया धर्म नहीं था । 
उसका लक्ष्य बैदिक धर्म का सुधार था । ऋषभदेव और 
प्ररिष्टनेमि वैदिक आषियों में ही ये जो यज्ञीय प्राडम्वरों 
में पृथक, तप, साधना और सदाधार पर अधिक बल 
देते थे। वेदिक मन्त्रों का सृजन जिस वातावरण में 
हुआ था उस पर ऋषभदेव का प्रभाव था प्रनेक मन्त्र 
इस तथ्य की पुष्टि करते हैं । 


(२) मोहेनजोदड़ों से प्राप्त रेला-चित्रों से 
ऋतधषभदेव झोर वृषभदेव (शिव) की एकता सिद्ध करने में 
सहायता मिलेगी । क्योंकि प्रागे जब कुशन काल भौर 
बाद में तीर्थकरों प्रीर बाहुबली की मूर्तियां बती तो 
उनमें प्रतीक पशु-मूर्तियां नहीं मिलती । 


(३) तप, कृच्छु साधना, यज्ञाडम्बरों का विरोध, 
प्रहिसा कार बल झौर गरहस्थ जीवन के सदाचारपूर्ण 
बनाने पर बल देने का कार्य,.जैन श्रमणों के प्रयत्नों 
का फल है। उपनिषदों की बिद्रोही भावना में नई 
पीढ़ी और जैन साथधकों की समान भावना देखी जा 
सकती है । 


(४) जैन संस्कृति समसन्‍्ययदादी रही है। दर्शन 
के क्षेत्र में भी श्रौर साधना तथा उपासना कै क्षेत्र में 
भी । स्यादवाद या प्रतेकास्तवाद के साथ-साथ गीता के 
ग्रहिसक यज्ञों की देन इसी समन्‍्वयवादी हृष्टिकोस के 


ईै 


कारण संभव हो सकी । भारतीय संस्कृति के प्रमुख घूल 
तत्वों में से यहू एक है। | 

(५) बैदिक और हिन्दू संस्कृति ने जैन तौर्थकरों 
का सदा बश्रादर किया शौर सामाजिक बिकृतियों को दूर 
करने के लिए उनके द्वारा सुझाये गये सुधारों को खदा 
स्वीकार किया । ऋषभदेव की गणना प्रवतारों में की 
गई । जैन प्रतियाद को कभी स्वीकार नहीं किया गया 
प्रौर बोद्ध धर्म इसकी प्रतिक्रिया का एक रूप था । 

(६) जैन धर्म के सदाचार सम्बन्धी नियम भारतीय 
समाज के सर्वमरान्य धर्म के दश लक्षण बन गये । 
भगवान्‌ महावीर के उपदेश वैध्णाबों को मान्य हो गये । 


(७) पुरर्जन्मबाद, कमेफलवाद धौर संस्काश्वाद १२ 
बल देकर जैन संस्कृति ने जहां भारतीय संस्कृति को 
प्रमुत विशेषताों में इन्हें शामिल करा विया बहां 
मुक्ति के लिए तप, साधना और सदाचार के साथ साथ 
संन्यास की प्रावक्यक प्रतिष्ठा कर दी । 


(5) प्रहिसा पर प्रत्यधिक बल दिए जाने के 
कारण भारतीय संस्कृति प्रधिक माभवतावादी बन गई । 
नरबलि-अ्ष्ववलि भेड़ प्रौर श्रनावली प्रस्न प्रौर पुरोडाश 
की बलि के क्रमिक विकास में मानवता के विकास की 
कहानी छिपी हैं। दसवीं शताब्दी तक का जैन साहित्य 

प्रन्‍्न॒प्रौर ग्याटे के कुक्‍कुठ की बलि का भी विरोध 
करता रहा है--यशस्तिलक, जसहरचारिउ भ्रादि रचनायें 
देखी जा सकती हैं । प्रन्तबलि में मावनार्मक--हिंसा है 
इसका विरोध होता रहां। भारतीय संस्कृति के इस 
मानवता बाद के उत्कर्ष और विकाप्त में जेन मु्नियों 
ग्रौर उनकी संस्कृति का महत्‌ योगदान है । 


(६) संस्कृति घमुलतः विचार झौर भावना जगत 
की वस्तु है। इसके परिष्कार का सतत प्रयत्न जैन 
मुनियों ने किया है। इत विचारों श्रौर भावनाप्रों को 
प्रभिव्यक्ति, साहित्य, दर्शन, कला भौर सामाजिक 
ग्रान्दोलनों में होती है । जैन-साहित्य का भण्डार विशाल 
है । काग्य प्रोर साहित्य को नेक धाराझों के प्रर्वतन, 
नबीकरण भौर प्रचलन का तेहत्व जैन साहित्य ते किया 
है। भारतीय साहित्म को उसकी महाम्‌ देन है । हिन्दी 


१० 


और शुजराती साहित्य उसके विदोष ऋणी हैं। कन्नड़ 
का प्रारंभिक साहित्य जैनो को रचना है। दार्शनिक 
विलस्तनधारा को उसने भ्रधिकाधिक युक्ति संगत, तर्क॑पूर्रा 
और दैज्ञानिक रहने का प्रयत्त क्रिया है। समन्‍्वयचादी 
हृष्टिकोश ते उसे कमी भी भप्रसहिष्णु नहीं बनाया । 


कला के क्षेत्र मे भी मन्दिरों, मूतियों, स्तूपो, 
चैत्यगृहों और ग्रुह्य-चित्रो के रूप में जैन कलाकारों ने 
प्रदुर योग दिया है। बक्सर, सिंहभूमि उड़ीसा, ब्रुन्देल- 
खण्ड भ्रौर मथुरा मे प्राप्त मूतियों के अ्रतिरिक्त, श्रवरा 
बेलगोला-कारकल की विशाल गोमटैश्वर की प्रतिमा 
प्रपने ढंग कीं प्नूठी है। उड़ीसा की हाथी ग्रुफा के 
भित्तिवित्र जहां ईस्ब्री पूर्व द्वितीय शताब्दी के माने 
जाते हैं; वहा ग्वालियर के पास चद्टानो पर जैत मूर्तिकारो 
के मधूने १५वीं सदी तक के उपलब्ध हैं । 


दसवी शताब्दी तक के सम्पूर्णा सामाजिक प्रान्दो- 
लगो को हिन्दू, बौद्ध या जेन मुनियो द्वारा नेतृत्व 
प्रदान किया गया ! ऋषभवैव से लेकर सोमदेव तक 
झौर वचछ्िष्ठ से लेकर शकर तक सभी ऋषि थे, मुनि थे। 


प्राधुनिक भारत के निर्माताश्रो में महात्मागाधी 
सर्वोच्च स्थान पर विराजमान हैं। उनका सथ्धूर्ण जीवन 
ऋषिकलप रहा है। विश्व-मानव और भ्रन्‍्य प्राणियों 
के कल्याशार्थ उन्होंने जिस सत्य और प्रहिसा को 
प्रपताया उस पर वैष्णवों और जेन मुनियों तथा 
परम्पराशों का समान प्रभाव दिखाई पथ्ता है । सामा- 
जिक व्यवस्था को प्रादर्श माना वह ने तो केवल 
वाल्मीकि के राम है, न तुलसी के, न कबीर के, न कम्बन 


के, नहीं केवल स्वयंम्‌ के; उनके राम समन्‍्वम के 
प्रतीक हैं। सत्य, प्रहिसा, विश्वकल्याण, जाति विहीन 
मानवता झौर समनन्‍्वयवादी के प्रतिफलन हैं । 


प्राज भी भारतीय समाज की विक्वृतिया उसे दुर्बल 
प्रौर हीन बना रही हैं। भ्रष्टाचार, नेतिक-पतन प्लौर 
प्रति भौतिकवादिता ने भारतीय संस्कृति के उज्ज्बल 
झरीर दमकते रूप पर मलिनता का प्रावरण डाल रखा 
है। विकास को सम्पूर्ण प्रक्रिया इन विकृतियों के पंक्क 
मे फस गई है। विश्व शान्ति के लिए भारतीय स्वर नही 
सबल हो पा रहा है, क्योकि उसके विचारों भौर 
सिद्धान्तो को स्वर देने बाला गला फटा हुआ है। घर में 
हो सिद्धान्ती प्रौर आचरण के विरोधाभास ने विश्व 
के सामने उसका फटा हुभा व्यक्तित्व अस्तुत किया है। 
इन विकृतियों के सुधार का बोझ वैदिक काल से ही 
जैन तीर्थकरो प्रौर मुनियों पर रहा है । प्राचार्य तुलसी 
प्रौर उनके ही सहृश जैन मुनियों ध्रौर प्रानायों ने जिस 
प्रणुत्रत-सामाजिक प्रान्दोलन का श्रीगणेश किया है 
वह उसी सुधारवादो प्रान्दोलनों से प्रथम प्रथम गति 
शीलता मिली, पाहर्यनाथ और भगवान्‌ महाबीर ने 
जिलकों बल दिया और प्राज प्रणुन्नत प्रान्दोलन के 
रूप में जिसने नया मोड लिया है। जैन सस्कृति तप 
पर सदाचार से पूर्रा उस सोहागे का कार्य करती रही 
है जो भारतीय सस्कृति के स्वर्रा को समय-समय पर 
खरा बनाने मे, दीप्तिमय श्लौर विकृति रहित करने मे, 
सहायक रही है। यही उसकी महत्त्वपूर्ण देन रही हैं 
प्रौर युग धर्म के सतत परिवर्तनों के मध्य भाज भी 
प्रपनी छाप लगाने का कार्य सम्पन्न कर रही है । 


जीवितातु पराधीनात जीवानां मरणं बरम । 
सृगेन्द्रस्य मृगेन्द्रत्य॑ बिती्ण केन कानने ॥१॥ 


'बादीमसिह' 


पराधीन जीवन जीने की अपेक्षा जीवों का मर जाना श्रेष्ठ है । 
जंगल में सिंह को सिंहत्व किसने दिया है ? 


जेन धर्म को 
प्राच्ीनता 


० डा० ज्योतिप्रसाद जैन 
एमए, एल एल वी , पी एच डो , 
लखनऊ 


बौद्ध साहित्य मे वैशाली के लिच्छवियो का निग्र॑न्थो के प्राचीन चेल्यालयी 
के पूजक होने के उल्लेख तथा तीर्थद्धूर पाइवं के चातुर्याम धर्म के उल्लेख से स्पष्ट 
है कि श्राद्य बौद्ध लोग तेइसवे तीथंड्ूर भगवान्‌ पार््वनाथ के उपदेशो से 
सम्बन्धित ज॑नो की महावीर पूर्व परम्परा से भी भ्रवगत थे। बौद्ध घम्मपद में 
प्रथम तीर्थद्धूर ऋषभ और भ्रतिम तीर्थद्भर महावीर के नामोहू ख हैं भौर बौद्धा 
चार्य श्रायेदेव ने भ्रपने पट्शास्त्र मे ऋषभदेव को ही जेनधम्म का मूल प्रवतेक 


बताया है । 


ल्िसी धर्म की श्रष्शता उसकी प्रायीमतम प्रथवा 
प्र्वाचीनता पर प्रनिवार्यत निर्भर नही होती, 
किन्तु यदि कोई धामिक परम्परा प्राघीन होने के साथ 
ही साथ सुदीर्ष काल पर्यन्त सजीव सक्रिय एवं प्रगति- 
बान बनी रहती है भौर लोक की उन्नति, ने तिक वृद्धि 
तथा सास्कृतिक समृद्रि में प्रबल प्ररक एवं सहायक सिद्ध 
हुई होती है तो उसकी वह प्राचीनता जितनी प्रधिक 
होतो हैं बह उतनी ही अधिक उक्त धर्म के स्थागी 
महत्व एवं उसमे निहित सर्वकालीन एवं सार्वमौमिक 
तत्वों की सूचक होती है । इसके प्रतिरिततद, किसी भी 
संस्कृति के उद्धूव एव विकास का सम्यक ज्ञान प्राप्त 
करने तथा उसकी देनो का उचित पूल्याडुन करने के 
लिये भी उसकी प्राधारभूत धामिक परम्परा को प्राचीनता 
का प्रन्वेष्त प्रावश्यक हो जाता हैं । 


यहु प्रश्न हो सकता है कि जैनधर्म की प्राचीनता 
में शका करने की अ्रथवा उसे एक प्रत्यन्त प्राचोन धार्मिक 
परम्परा सिद्ठ करने की प्रावश्यकता ही क्‍यों हुई ? स्थय 
जैनो की परम्परा भ्रनुश्नति तो सुदूर प्रतीत में जब से 
भी वह मिलती प्रारंभ होती है मिविवाद एक सहजरूप 
में उसे सर्वप्रानीन धर्म मानती ही कली भाती है और 


बौद्ध ध्रनुश्रुतिया ही नहीं ब्राह्मणीय ( हिन्दू ) प्रनुक्षतियां 
भी भत्यन्त प्राचीनकाल से जैन धर्म को स्वतस्त्र सत्ता 
स्वीकार करती चलो पाती हैं। इस विषय में भारतवर्ष 
के पुरातन प्राचायों एब मनीषियों में से किसी ने कभी 
कोई विबाद ही नहीं उठाया । प्रतएव जेन धर्म की 
प्राचीनता सिद्ध करते को कोई पह्रावश्यकता लधभी ॥ 
किन्तु भ्राधु निक प्राच्यविदों एवं इतिहासकारों ने भारतीय 
इतिहास की प्रन्य प्रनेक बातो की भाति उसे भी एक 
समस्या बना दिया । 


प्ठारहवीं शर्ती के प्रन्तिम पाद # यूरोपीय प्राच्य- 
विदो ने जब भारतीय इतिहास, समाज, धर्म, संस्कृति, 
साहित्य, कला प्रादि का अ्रध्ययन प्रारंभ किया तो 
उन्होंने उस भाधुनिक ऐतिहाश्िक पद्धति को अपनाया 
जिसमे वर्तमान को स्थिर बिन्दु मानकर प्रत्येक वस्तु के 
इसिहास को पीछे की भ्ोर उसके उद्गम स्पान या उदय 
काल लक क्षोजतें धला जाना था । जो तथ्य अमाणसिद्ठ 
होते जाते झौर प्रतीत मे जितनी दूर तक निश्चित रूप 
से लेजाते प्रतीत होते बही उनका श्रघवा उनकी ऐविला- 
सिक्रता का प्रादिकाल निर्चित कर दिया जाता । 
कालान्तर में नव उपलब्ध प्रमाणों के अकाश में उक्त 


१३ 


ग्रबंधि को भौर प्रधिक पीछे को प्रोर हटालेजाना संभव 
होता तो वैसा करने में भी विशेष संकोच न होता । १६वीं 
शर्ती के प्राज्यक्दों द्वारा पुरस्कृत एवं कार्यान्वित यह 
खोज शोध पद्धति ही प्लाज के युग की सर्वमान्‍्य वैज्ञानिक 
प्रमुसन्धान पढ्ति मानी जातो है इस परीक्षा प्रधान 
बौद्धिक युग में प्रत्येक तथ्य को परीक्षा द्वारा प्रमाणित 
करके ही मान्य किया जाता है । इसी पद्धति के भ्रवलम्बन 
द्वारा गत ढेड़लौ बर्षों में जैनधर्भ को ऐतिहासिकता 
सातवीं शताब्दी ईस्थी में बोौद्धकर्म को शाखा के रुप में 
प्रगट होने वाले एक छोटे से गोला सम्प्रदाय की स्थिति 
से शने: शनै: उठकर कम से कम वेदिक धर्म जितने 
प्राधीन एवं खुसमृद्ध संस्कृति से समस्बित एक मह्वपूर्णा 
भारतीय धर्म की स्थिति को प्राप्त होगई है। प्राधुनिक 
युग में जेनधर्म सम्बन्धी ज्ञान के विकास की तथा 
परिणामस्वरूप उसकी ऐतिहासिकता एवं प्राबीनता के 
निर्णय एक ग्रपनी कहानी हैं जो रोचक होने के साथ ही 
साथ ज्ञानप्रद भी हैं । इस खमय उस में न जाकर जैन 
परम्परा की आपेक्षिक प्राबीनता के कतिपय प्रमुख प्रमाण 
प्रस्तुत किये जाते हैं । 


जैन परम्परा के चौबोसवें एवं श्रन्तिम तोर्थडूर 
मिर््रन्य ज्ञातृपुत्र अमशा भगवान वद्ध मान महावौर का 
निर्वाण सन्‌ ईस्वोपूर्ब ५२७ ( विक्रमपूर्व' ४७० और 
शकशालियाहन पूर्व ६०५ ) में हुआ था और वे बौद्धर्म 
के प्रवर्धक एवं संस्थापक शाक्य मुनि तथागत गोतमबुद्ध 
के, जिनकी कि १रिनिर्वाश तिथि ईस्थीपूर्ब ४८३ प्राय: 
मान्य की जाती है, ज्येष्ठ समकालीन थे । बौढ़ों के 
पालित्रिपिटक नामक प्राचीनतम धर्म ग्रन्थों में भ० महा- 
बीर का उल्लेख “निगंठनातपुत्त! (निर्म्न्थ ज्ञातृपुत्र) नाम 
से हुआ हैं भौर उन्हें भमणापरम्परा में उत्पन्न उस काल 
के छः तीयंकों ( सर्व महान पर्म मार्ग प्रदर्शकों ) में 
परिगणित किया गया है । बौद्धग्रन्थों के भ० महावोर 
एवं जैवधर्म प्तम्बन्धी उल्लेखों से डा० हमने जेकोबो 
प्रादि प्रकाण्ड प्राच्यविदों ने यह फलित निकाला है कि 
'हुप्ू बिषय में कोई सन्देह नहीं हैं कि महावीर भौर 
हुंद एक दूखरे से स्वतन्त्र किन्तु परस्पर प्रायः समकालीन 
धर्म पदेष्टा मै । प्राथीत ब्रौद्ध ग्रन्धों में जेन धर्म का एक 


प्रबल प्रतिद्वन्दी धर्म के रूप में तो उल्लेख किया गया है 
किन्तु इस बात का कही कोई संकेत मही हैं कि बहु एक 
नवस्थापित समुदाय था। इसके विपरीत उनके उल्लेख 
इस प्रकार के हैं कि जिनसे यह सूचित होता है कि बुद्र 
के समय में निम्न नयों (जनों) का सम्प्रदाय पर्याप्त प्राभीत 
हो चुका था--वह बौद्ध धर्म की स्थापना के बहुत पूर्व 
से प्राचीन था--बौद्ध साहित्य से यह भी प्रतीत होता हैं 
कि बोधिप्राप्त करने के पूर्व गौतमबुद्ध ने सत्याम्वेषण के 
लिये जो विभिन्‍न प्रयोग किये थे उनमें एक जेन मुनि 
के रूप में रहकर जैन विधि से तपरचरणा आदि करना 
भी था। इस तथ्य का समर्थन उस जैन ग्नुभ्रुति से भी 
होता है जिसके प्रनुसार बौद्ध धर्म की रथापता एक जैन 
साधु द्वारा हुई थी । दोनों धर्मो के तुलनात्मक अध्ययन 
से यह बात भी स्पष्ट हो चुकी है कि बौद्धधर्म पर जैन 
धर्म का पर्याप्त प्रभाव पड़ा था औ्ौर बुद्ध ते श्रनेक बातें 
जैनधर्म से लेकर अपने धर्म में समाविष्ठ की थी । 


बौद्ध साहित्य में वैशाली के लिच्छवियों का 
नि््न्थों के प्राचीन चैत्यालयों के पूजक होने के उल्लेख 
तथा तोथंडुर पाढव के चातुर्याम धर्म के उल्लेख से 
स्पष्ट है कि ग्राद्य बौद्धलोग तेइसवें तीर्थद्भूर भगवान 
पार्श्वनाथ के उपदेशों से सम्बन्धित जैनों की महाबीर 
पूर्व परम्परा से भी अवगत थे । बौद्द धम्मपद में प्रथम 
तीर्थशूर ऋषभ और अन्तिम तीर्थद्भूर महाबोर के 
नामोल्लेख हैं भौर बोढ़ाचार्य प्रार्यदेव ने अपने षट्शास्त्र 
में ऋषभदेव को ही जैनधर्म का मूल प्रवर्सक बताया हैं । 


महाबोर श्ौर बुद्ध के प्राय: समकालीन मक्‍्श्ति 
गोशाल ने, जो कि प्राजीविक नामक एक प्रन्य श्रमर 
सम्प्रदाय का प्रवर्तक था, समस्त मानव जाति को छः 
समूहों मे बिभक्त किया है जिनमें से तीसरा समुद्यम 
निम्न न्यों का बताया है। इस पर विद्वानों का कहना है 
कि मानव जाति के ऐसे मौलिक विभाजन में किसी 
नवीन, गौरा या थोड़े समय से प्रचलित सम्प्रदाय को 
इतना महत्वपूरां स्थान प्राप्त नहीं हो सकता था । 


इसके भ्रतिरिक्त जेधा कि डा० जैकोबी का कहता 
है, जेमों जेसे 'एक वहुसंख्यक सम्प्रदाय की सिफिमदू 


परम्परा प्रनुश्नुति को निरर्थक एवं प्रसत्य पुश्ष मानकर 
प्रस्योकार करने के लिये भी तो कोई उचित कारण होना 
बाहिये | वे समस्त तथ्य एवं धटनाएं जो जैनों की 
अत्यन्त प्राचीनता की सूचक हैं प्राचीन जैन ग्रन्थों में भरी 
पड़ी है प्रौर ऐसी वास्तविकता के साथ लिखी गई हैं 
कि उन्हें तब तक प्रस्वीकार नहीं किया जासकता 
जब तक कि उन तकों एवं युक्तियों से अधिक सबल 
प्रमाण प्रस्तुत न किये जाँय जिन्हें कि जैन धर्म की 
प्राचोनता में शंका करने वाले बिद्वान बहुधा प्रस्तुत 
करते हैं । 

वस्तुतः भ० महावीर के निर्वाण से ग्रदाई सौ वर्ष 
पूर्व ((० पू० ७७७ में) एक सौ वर्ष की आयु में सम्नेद 
शिखर (धिहार राज्य के हजारीबाग जिले में स्थित 
पारसनाभ परत) से निर्वाण प्राप्त करने वाले २३ वें 
तीर्थद्र भ० पाइईर्वनाथ की ऐतिहासिकता में प्रब 
प्राय: किसी पोर्वात्य या पाश्चात्य विद्वाम को गन्देह 
नही है । हे 
इतता ही नहीं, जेसता कि भारत के वर्तमान राष्ट्र- 
पति एवं सुप्रसिद्र दार्शनिक डा० राधाकृष्णान का कहना 
है “इस बात में कोई सन्देह तही है कि जेनधर्म वर्धमान 
या पार्वनाथ के भी बहुत पहिले से प्रचलित था ।/ डा० 
नगेन्द्रनाथ बसु का मत है कि 'भ० प!श्वनाथ के पूर्व वर्ती 
बाईसवे जैन तीर्थद्धूर नेमिनाथ म० कृष्ण के ताऊजात 
भाई थे | यदि हम कृष्णा की ऐतिहासिकता स्वीकार 
करते हैं तो कोई कारण नही कि हम उनके समकालीन 
२२ वें तीर्य छुर भ० नेमिनाथ को एक वास्तबिक एवं 
ऐतिहासिक व्यक्ति मान्य न करें ।? प्रो० करवे, कर्नल 
ठाड, मेजर फलाड्ू, डा० प्राणनाथ विद्यालद्ार, डा० 
हरिसत्य भट्टाचार्य प्ादि अनेक विद्वान भ० नेमिनाथ को 
ऐतिहासिकता को स्वीकार करते हैं। यज़ुर्वेद आ्रादि में 
भी तीर्थ दूर तेमिनाथ प्रपरनाम भ्ररिष्ठ तेमि का उल्लेख 
पाया जाता है। प्रौर डा० काशीप्रसाद जायसवाल भादि 
विद्वानों का मत है कि पअथवें वेद में उल्लेखित ब्रात्य वह 
व्रात्यक्षद्रिय या क्षोत बन्चु थे जिनकी निन्‍्दा श्रवेदिक 
होने के कारण वैदिक साहित्य में की यई है और जो 
बस्तुतः जैनधर्म के झनुयागी थे | 


३ 


प्राचीन भारतीय ग्रनुश्रुतियों के प्रनुवार महाभारत 
में वशित घटनाओं के पूर्व रामायरा में वरित घटनाश्रों 
का युग था । इस महाकाव्य के नायक अयोध्या के 
इश्वाकुमंशी (प्रयवा सूर्यवंशी) भ० शाप का जेग परम्परा 
में भी हिन्दू परम्रा जैसा ही भ्रावरशीय स्थान है । वे 
बीसवें जैस तीर्थ खूर मुनिसुवृतनाथ के तीर्थ में उत्पन्न 
हुए थे । उसके भी पूर्व काल की राजा वःतु औौर 
वैन सम्बन्धी पौराणिक कथाएं जैन श्रनुश्नतियों से 
समर्थित हैं । 

वास्तव में 'भारत बर्धष का प्राचीन शतिहास,' जैसा 
कि प्रो, जयचन्द्र विद्यालड्भधार का कहना है, उतना ही 
जैन है जितना कि बह प्रपने आापको वेदों का प्रगुयागी 
कहने वालों का है| जैनों की मान्यता के प्रनुसार महा- 
वीर के पूर्व २३ श्रन्य तीर्थड्भूर हो चुके थे । इस विश्वास 
को सर्वेथा अ्रमपूर्ण प्रौर निराधार मानलेना तथा समस्त 
पूर्व तीर्थ छूरों को काल्पनिक और प्रने तिहासिक माल 
बेढना न तो न्याय संगत हो है श्रौरन उचित ही है। 
इस मान्यता में विश्वास न करने योग्य बात कुछ भी 
नही है । 

जैनों को अ्रसन्दिग्ध मान्यता कि प्रथम तीर्थ दूर 
भ० वृषभदेव (अआ्रादिनाथ) ते ही सर्वप्रथम धर्म का प्रवर्शम 
किया एवं कर्म युग का सूत्रपात किया, उन्‍्हों ऋषभदेव 
को पुराणों में विध्यु का एक प्रारंभिक श्रवतार तथा 
ग्राहत (जैन) मत का प्रवर्तक मानना और ऋश्वेदादि 
में उनका नामोल्लेख होना तथा प्रागार्य एवं प्रा दिक 
सिन्धु घाटी सम्यता के ग्रवक्षेषों में उन्हीं वृषभ लांछन 
योगी ऋषम की काथोत्सर्ग मुद्रा में ध्यानस्थ श्राकृतियां 
मुद्राड्लित पाया जाना, इसके भ्रतिरिक्त जीवबाद प्रादि 
सम्बन्धी जैनों की अत्यन्त मौलिक, प्रादिमयुभीन तात्तविक 
एवं दार्शनिक मान्यताएं हस घर्म को से केवल एक 
सर्वबा स्वतन्त्र एवं शुद्ध आरतीय धार्मिक परम्परा सिद्ध 
करती हैं वरत्‌ उसे प्रार्वेंदिक कालीन भी सूचित 
करती हैं । 

प्रस्तु, उपरोक्त प्रमाण बाहुत्य के प्राधार पर 
प्रनेक प्रख्यात विद्वान जैन परम्परा की प्रापेक्षिक प्राची- 
नता में सन्देह नहीं करते । यदि कुछ विंद्वातों के श्रमुसार 


यह अ्हिसा प्रघात जेनवर्म प्रधिक सी नही तो कम से कम 
वेदों भौर वैदिक धर्म जितना प्राचीन प्रवष्य है” तो 
कुछ प्न्‍्य विद्वानों का कहना है कि 'जैनों श्रौर उनके 
धामिक साहित्य सम्बन्धी वर्तमान ज्ञान के झ्राधार पर 
हमारे लिये यह सिद्ध करना तनिक भी कठिन नहीं है 
कि औौद्धधर्म प्रथवा वैदिक धर्म की शाखा होना तो दूर 
की बात हैं, जैनधर्म निश्वयतः भारत बर्ष का अ्रपना 
एक सर्वप्राचीन धर्म है। प्रत्यन्त प्राचीन काल से ही 


श्े 


उसका स्वत्न्त्र प्रस्तित्त है ।! प्रतएंव यह बात प्राय: 
निस्संकोच कही ज़ासकती है कि प्रास्ऐतिहासिक काल 
के प्रकृत्याश्रित पाषाण युग से ही-जब से भी भारतवर्ष 
एवं भारतीयों का इतिवृुलि किसी न किसी रूप मे मिलना 
प्रारभ ही जाता है तभी से उ्तके साथ वर्तमान मे जिसे 
जैनधर्म और जैन संस्कृति के नाम से जाना जाता है 
उस घाभिक परम्परा एवं तत्संबंधी संस्कृति का सम्बन्ध 
बराबर मिलता चला प्राता है । 


अन्यदीयमिवात्मीयंमपि दोष प्रपश्यता । 
क. समः खलु मुक्तोडयं, युक्त. का येन चेद्‌पि ॥१॥ 


'बादी भर्तिह' 


दूसरे दोष की तरह जो अपने दोष को भी देखता है उसके बराबर कौन है ? 
ऐसा मनुष्य यद्यपि शरीरसहित है फिर भी कमेयुक्त-सिद्धात्मा है। 


ज्ञाममेष फल शझ्ञाने - ननु ाध्यमनश्वरम । 
अहो मोहरय माहात्ययं॑ यदनन्‍्यदपि खस्यते ॥१॥ 


'गुशभद्राचार्य 


यह निश्चित है कि ह्लान का प्रशंसनीय फल कभी नष्ट नहीं होने वाला 
ज्ञान ही है। यह तो मोह का माहात्म्य ही समझिए कि अनश्वर ज्ञान के अतिरिक्त 
ज्ञान का अन्य कोई फल दू ढने का प्रयत्त किया जाता है । 


भारतीय आषाएओं व्ह्नो 
जेन साहित्यकारों को देन 


० मुनि श्री बुद्धमव्लजी 


जैसों के मूल ब्रागम संस्कृत में न होकर उस समय जनसामान्य की भाषा 
प्राकृत ( भ्रध-मागधी ) में लिखे गए । स्वयं भगवान्‌ महावीर ने झाबाल-गोपाल 
द्वारा समभो और बोली जाने वाली प्र्ध-मागधी को ही अपने उपदेश का माध्यम 
बनाया । उसका बिहार क्षेत्र मुख्यतः: मागध प्रोर उसके प्रास-पास का क्षेत्र था । 
मागघ में बोली जाने वाली उस समय की जम-भाषा को मागधी कहा जाता था । 
भगवान्‌ महावीर की भाषा को अ्र्ध-मागधी इसलिए कहा गया कि वह मागधी से 
कुछ भिन्न थी। मागध के सीमान्त प्रदेशों तथा भन्य प्रदेशों की भ्रठारह भाषाप्रों 
का उस पर प्रभाव रहता था। इस नाम के पीछे दूसरा कारण यह भी बतलाया 
जाता है कि वह श्राधे मागध देश में बोली जाती थी। 


नव-संस्कृति के विकास में भाषा का श्रप्रतिम 
योग रहा है। श्राज तक के सम्पूर्ण कला- 
विकास तथा वैज्ञानिक उपलब्धियों के मूल में भाषा का 
ही बरद हाथ रहा है। मनुष्य में यदि भाषा-शक्ति का 
विकास नहीं होता तो यह संसार पशुओं के विभिन्न 
चीत्कारों से ही भरा होता, न बातें होतीं झ्ौर न 
पुस्तकें, न सरस भावाभिव्यक्तियां होतीं भौर न विचारों 
का प्रादात-प्रदान, सब कुछ या तो मुक ही होता या 
फिर चीत्कार पूर्रा ही। बस्तुतः माषा का जल-सेक 
पाकर ही मानवीय रुस्कृति भौर सभ्यता का यह उपबन 
प्रपनी सर्वाज़ोरा शोभा के साथ लहलहा रहा है । 
हर प्रदेश की प्रपणी भाषा होती है। लोग उसे 
प्यार करते हैं। जो उनकी भाषा में बोलता है उसकी 
बास आदर सहित सुनी झौर समकी जाती है । जो 
बेसा नहीं करता या नहीं कर पाता उसे भ्रसफलता का 
मुह देखना पढ़ता है। जैन श्रमशों ने इस तथ्य की 
: बहुत गस्मीरता से प्रहण किया भा। इसीलिए भाषा 


के विषय में वे बहुत ही उदार रहे हैं। वे जहां भी गए 
प्रायः वहीं की भाषा को उन्होंने श्रपनी प्रभिव्यक्ति का 
माध्यम बनाने का प्रयास किया। वे उस कार्य में 
सफल तो हुए ही साभ ही साथ उन-उन भाधा्रों को 
भी उन्होंने बहुत बड़ी देव दी । एक प्रकार से उन्होंने 
विभिन्‍न जन-मभाषाध्ों के साहित्य की सरिता बहा दी । 


जैनों के मूल प्रागम संस्कृत में न होकर उसे समय 
जन-सामान्य की भाषा प्राकृत ( अर्धमागधी ) में लिए 
गए । स्वयं भगवान्‌ महावीर ते श्राबालगोपाल द्वारा 
समझी श्रौर बोली जाने वाली श्र्धमागधी को ही अपने 
उपदेश का माध्यम बनाया"। उनका विहार-क्षेत् 
मुख्यतः मगध और उत्तके प्रासपास का क्षेत्र था । मगध 
में बोली जाने वाली उस समय की जनभाषा को मागधी 
कहा जाता था। भगवाव्‌ महावबीर की भाषा को 
प्र्धभागधी इसलिए कहा गया कि वह मायधी से कुछ 
भिन्न थी। मगध के सीमांत प्रदेक्षों तथा प्रन्य प्रदेक्षों 
की झठारह भाषाओ्रों का उस पर प्रभाव रहा धा। इस 


.._ १---बालस्त्रीमन्द मुर्लारं, दुर्गा बारित्र काड, रक्षिणाम प्रनुपरहर्प तत्वलेः, सिद्धान्तः आहत: कृत: ।!77 


साम के पीछे दूसरा कारण यह भी बतलाया जाता है 
कि यह प्रापे मगध देगा में बोलीं जाती" थी । 


झपने साहित्य के प्रारम्भकाल से ही जैनों का 
दृष्टिकोण जनभाषाओ्रों को महत्व देने का रहा, फिर 
भी उन्होंने संस्कृत की कभी कोई प्रवज्ञा नहीं की । 
संस्कृत को नीषा गिरा देने को भावना नहीं, किन्तु 
प्राकृत को ऊचा उठा देने की भावना ही उनके प्रन्तरंग 
में काम करती रही थी। संस्कृत को देवमाषा श्रौर 
प्राकृत को ग्राम्यभाषा बतलाने वालो को जैनों का उत्तर 
बा--सकक्‍्कर्य पागय चेवे, पसत्थं इसि भासियं३  श्रर्यात्‌ 
संस्कृत प्लौर प्राकृत दोनों हो ऋषि भाषित हैं श्रतः 
दोनों ही महाव्‌ हैं। भाषा विषयक इस उदार हृष्टि- 
कोश के कारण ही वे प्रनेक भाषाओं की समान रूप से 
सेवा कर सके । इस प्रवृत्ति का सर्वाधिक महत्वपूर्ण 
एक सुफल यह हुश्रा कि भारत के विभिन्न प्रदेशों और 
विभिन्‍न कालों की भाषाएं ५००-६०० ईस्बी पूर्व से 
लगाकर ग्राज तक के जेन साहित्य में अ्रपने-प्रपने 
वास्तविक रूप में सुरक्षित रह गई । 

भारत की ब्रेक लोकभाषाश्रों को समृद्ध बसाने 
तथा पझनेकों को साहित्यिक रूप प्रदान करने का श्रेय 
जैन श्रमणों को ही है। ऐसी भाषाग्रो भे भारत के 
उत्तर प्रौर पश्चिम प्रदेशों में प्रथलित शौरसेनी, पूर्व मे 
भ्र्धभागधी, दक्षिरों में कन्‍नड़ तथा तमिल्न भादि को 
गिताया जा सकता है । 

प्राथीन भारतीय भाषाओ्रों के समान ही हिन्दी, 
ग्रुजराती, राजस्थानी, मराठी प्रादि प्रर्वाचीन भाषाओं 
की भी जैन साहित्यकारों ने उतनी ही लगन से सेवा 
की है । उन सभी में यहां तक कि फारसी में भी जैन 
साहित्य उपलब्ध है। उदाहरण स्वरूप फारसी में 
जिनप्रम रचित ऋषभ स्तोत्र तथा विक्रमसह रचित 
'कारसो भावषानुणासन! प्रादि प्रन्य गिनाए जा सकते 
हैं। इस भाषानुझ्ासन में १ हजार फारसी शब्दों के 
संस्कृत पर्याप दिए गए हैं। राष्ट्रभावा हिन्दी के तो 
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मूल का सेचन जैसा जैन-साहित्यकारों ने किया है वैसा 
प्रौर किसी ने किया भी नहीं होगा । 

उपयु क्त माषाप्नों में भी जो साहित्य लिशा गया 
है, विषय की दृष्टि से वह केवल जैन-धर्म विषयक ही 
नहीं; भ्रपितु भारतीय बाइुमय के हर प्रंग को पुष्ट 
करने वाला है। प्रध्यात्म, योग, तत्व निरूपण औौर 
दर्शन जैसे गम्भीर साहित्य के समान ही काव्य, कथा 
प्रोर नाटक झ्रादि ललित-साहित्य भी प्रचुर मात्रा में 
लिखा गया है। इनके पब्रतिरिक्त इतिहास, पुराण, 
नीति, राजनीति, प्रर्थशास्त्र, व्याकरण, कोद, छंद, 
अलंकार, भूगोल, गणित, ज्योतिष, ग्रायुर्वेद प्रादि 
विषयों पर भी जैन सांहित्यकारों ने अधिकार पूर्ण 
साहित्य लिखा है। इतना ही नहीं; उनकी लेखनी 
मंत्र, तंत्र, संगीत प्रौर रत्न-परीक्षा जैसे विषयों पर 
भी चली है। इसमे जैन-साहित्यकारों के व्यापक 
हृष्टिकोश तथा सर्वाज्भजोण ज्ञान का परियय सहज ही 
प्राप्त किया जा सकता है । 


आक्रत भाषा 

जैनों का प्रानीनतम प्राथम-साहित्य प्राकृत भाषा 
में है। भगवान्‌ महावीर की उपदेक्षास्मक प्रकीर्ण बाणी 
का गणधरों ने जब सूत्ररूप में मुफन किया, तब वह 
गशिपिठक माम से अ्रसिद्ध हुप्रा। उसके मुख्य बारह 
भाग-अंग थे प्रतः द्वादश्ांगी भी उसे कहा गया। वे 
बारहें मंग ये हैं--! प्राचारांग २ सूत्रकृतांग, ३ 
स्थानांग, ४ समवायांग, ५ भगवती ६ ज्ञातृ-धर्म कथा, 
७ उपासक दक्षांग, ८ प्रन्तकृहूशा, ६ प्रनुत्तरोपपालिक 
दशा, १० प्रइन व्याकरण, ११ विपाक, १२ हृष्टिबाद । 
स्थविररें ते उस साहित्य का पलल्‍लयन किया। सहलरों 
प्रकरण-ग्रन्व बनें । उसके पश्चात्‌ पझ्लागामों के व्याख्या 
ग्रन्थ लिखे जाने लगे । वे नियुक्ति भाष्य प्लौर चूर्णी 
के रूप में प्रकृत की विशालकाय साहित्य-राशि हैं । 
नियुक्ति और भाण्य पश्चात्मक हैं जन्भकि चूणियां 
गद्यास्मक , चूरियों की भाषा संस्कृत-मिश्रित प्राकृत 


१--मगवद्ध विसय माला खिवद्ध प्रद्धमागहुं, प्रद्ट|ःस देसी भासा खिभयं बा प्रदभागह (निशीष चूर्णी) 


२--अनुयोग द्वार 


है। ये रचनाएं ऐसे सक़मशा काल की हैं जिसमे कि 
जैन लेखकों का रुभान सस्कृत की शोर होने लगा था । 
नियु क्तिवार द्वितीय भद्रबाहु ने वि० पाचवी-छठी 
शती से निम्नोक्त ११ नियु क्तिया लिखी घी-- 
१ प्रावष्यक नियुक्ति ७ बृहत्कल्प नियुक्ति 
२ वहशयैकालिक मियुक्ति 5 व्यवहार मियु क्ति 
३ उत्तराध्ययन नियुक्ति ६ पिण्ड नियुक्ति 
४ प्राचाराग नियुक्ति १० श्रोघ नियुक्ति 
५ वूश्रकृताग नियुक्ति. ११ ऋषिभाषित नियुक्ति 
६ द्ाश्रतरकध नियुक्ति 
भाष्यका र थे धर्मसेन गणी झ्ौर जिनभद्र क्षमा- 
श्रमण । एक का समय छठी शती और दूसरे का सातवी 
धरती था। धर्मसेन ने पचकल्प भाष्य लिक्षा था जबकि 
जिनभद्र ने दशवैकालिक, व्यवहार, वृहत्कल्प, निशीय 
प्रौर विशेषावश्यक वे भाष्य लिखें थे । 


चूशिकार विभिन्न हुए है तथा विभिन्न समय में 
हुए है । निम्नोक्त ग्रागम ग्र थो पर चूरिया उपलब्ध हैं-- 


१ श्रावश्यक १० दक्षाश्षुतरकध 
९ दशवैकालिक ११ बृहत्कल्प 

३ नदी १० जीवाभिगम 
४ अनुयोगद्वार १३ भगवती 

५ उत्तराध्ययन १४ महानिशीय 
६ प्राचाराग १५४ जीतकल्प 

७ सूत्रकृताग १६ पचकलल्‍्प 

८ निशीय १७ प्रोधनियु क्ति 
६ व्यवहार 


प्रथम ध्रॉठ चूणियों के कर्ता जिनदासगशी महृत्तर 
है। उनका समय सातवी शती है। जीतकल्प चूर्णी 
के कर्ता सिडसेन सूरी है। उनका समय बारहबी शत्ती 
है। वृहत्कल्प चूशि के कर्ता प्रलम्ब सूरि हैं। क्ेष 
बूणिकारों के नाम प्रभी पज्ञात हैं। दशवेकालिक की 
एक श्रन्य चूर्ति भी प्राप्त है। उसके कर्ता अगस्त्यसिहु 


भरुनि हैं । 


श्र 


है 

इवेतास्थर झाभायों के समान ही दिगम्बराधायों से 
भी प्राकृत साहित्य का महत्वपूर्णा-पल्लधन क्रिया है । 
उनका परम मान्य प्राद्य ग्न्‍न्य पद्णटागम है। गह 
पृष्पदन्त भूतब॒लि प्राचार्य द्वारा वि० दूसरी शताब्दी से 
लिखित है। इसी अकार झात्नार्थ ग्ुणघर का कपाय- 
प्राभुत्‌ भी परम मान्य ग्रय है। वि० नवम शताब्दी 
में प्राषार्य वीरसेत ने पट्खडागम पर ७२ हजार इलोक 
प्रमाण धवला टीका लिखी । उन्होंते कषाय-प्राभृत पर 
भी टीका लिखनी प्रारम्भ कौ थी बीस सहत्र इलोक- 
प्रमाण लिखी भी थी पर वे उसे पूर्ण नहीं कर सके। 
बीच में ही दिवगत हो गए । उनके शिष्य जिनसेनाभार्य 
ने उसे पूर्णा किया । वहू ६० दछ्कोक प्रमाणा है और 
जयघवला नाम से प्रश्मिद्ध है । इसी प्रकार वि० दूसरी 
शती में कु दकुदाचार्थ के प्रवचनप्तार, समयसार भौर 
पचात्तिकाय प्रादि ग्रन्थ अध्यात्म का तथा ल्रोत्त बहाने 
वाले हुए हैं। वि० दश्मी शी प्राजायय नेमीचन्द्र 
रचित गोम्मटसार और लब्षिसार ग्रन्प भी ब्हुत महत्व- 
पूर्ण माने जाते हैं । 


उपयु क्त झागम साहित्य के श्रतिरिक्त जैनाबायों 
ने प्राकृत में प्रचुर मात्रा मे काथ्य तथा कथा साहित्य 
भी लिखा है। पादलिस की तरगवह, विमलसूरि का 
पंठमचरिय, सघदासगणी की वसुदेवहिडी, हरिभद्गर की 
समराइच्चकहा प्रादि एतद्‌ विषयक महत्वपूर्ण कृतिया हैं। 

इनके प्रतिरिक्त व्याकरश, निमित्त, ज्योतिष 
सामुद्विक, प्रायुवेंद प्रादि के विषयों पर भी प्राकृत भाषा 
में प्रचुर मात्रा मे लिखा गया है | 


साधारणुतया प्राकृत साहित्य का काल-विभाजन 
तीन यरुगो मे किया जाता है (१) ईटवी पूर्व ५०० से १०० 
ईस्त्री तक प्राधीन ध्राकृती का युग, (२) १०० ईस्वी से 
६०० ईस्वी तक अन्तरकालीन महाराष्ट्री, शोरसेती श्रादि 
साहित्यिक प्राकतो का युव झ्लौर (३) ६०० ईस्बी से 
१२०० ईस्थी तक भ्रपश्न क्ष ग्रुग कहा जाता है | प्रपश्न श 
के विषय में श्रागे पृथक रूप से बतलाया जे एगा । 


१--विवेष जानकारी के लिए देखिये 'पाइए भाषाओं अ्ने साहित्य 


संस्कृत भाषा 

जैन साहित्यकारों ते धर्म-प्रधारार्थ जनभाषा को 
महत्व दिया पा, परन्तु कालान्‍्तर में उन्होंने विचार- 
अप्तार के क्षेत्र में संस्कृत को भी उत्तना ही महत्व दिया । 
प्रन्य मतावलम्बी दार्शनिकों के मंतव्यों को समभने तथा 
उनका खंडन कर श्रपने मंतब्यों को स्थापित करने के 
लिए जैन साहित्यकारों ने इस क्षेत्र में पदन्‍्यास किया 
प्रौर शीघ्र ही प्राकृत भाषा के समान संस्कृत पर भी 
प्रपना पूर्ण झाधिपत्य स्थापित कर लिया । 


परम्परा से यह एक जनश्षुति चली झा रहो है कि 
जैनागम द्वादक्ांगी के प्रंगभूत चौदह पूर्व संस्कृत भाषा 
में ही रब गए थे । उनके रचनाकाल के विषय में दो 
विचार-धाराएं हैं-- एक विचारधारा वे अनुसार भगवान्‌ 
महाबीर के पूर्व से जो ज्ञान चला श्रा रहा था उसी को 
उत्तरवर्ती साहित्य-रचना के समय (पूर्श” कहा गया। 
दूसरी विचार धारा के श्रनुसार द्वादशांगी से पूर्व ये 
चौदह शास्त्र रचे गए थे इसलिए इन्हें पूर्व कहा गया । 
साधारण बुद्धि वाले इन्हें पढ़ नहीं सकते थे । उनके 
लिए द्वादशांगी की रचना की गई । वर्तमान में पूर्वज्ञान 
विजिद्भन्न हो चुका है गब्रतः कहा नहीं जा सकता कि 
उनमें प्रयुक्त संस्कृत-माषा वे दिक संस्कृत (प्राचीन संरक्षतत) 
थी या लौकिक संस्कृत (वर्तमान में प्रचलित प्रर्वाचीन 
संरकृत ) | 


वर्तमान में उपलब्ध जैन संस्क्ृत-साहित्य में प्राचार्य 
उमास्वामि का तत्वार्भसूत्र प्रथम ग्रन्थ माना 
जाता है| इसे मोक्षक्षास्त्र” भी कहा जाता है। जैन 
दर्शन का परिचय पाने के लिए प्राज भी यह ग्रन्थ प्रमुख 
रूप से व्यवहृत होता है। उम्र स्वामि का समय तीसरी 
शताब्दी माना जाता है। उनका यह ग्रन्य इतना मान्य 
हुप्। कि विविध समयों में इसकी बीसियों टीकाएं लिखी 
गई । सिद्धसेन, हरिभद्र, प्रकलंक प्रौर विद्यानन्द जैसे 
धुरंधर विद्वानों ने थी प्रपने दार्शनिक मंतव्यों की स्थापना 
के लिए तत्वार्थ सूत्र की टीकाएं रघीं । यहां तक कि 
प्रढारहवीं शरती में जैन नव्य न्याय के संस्थापक उपाध्याय 


अर अन्ना नया लभा-क मल भा 


१--रत्नताणड श्रावकाबा र, प्रस्तावना, पृष्ठ १५ 


श्प 


३ 


मशोविजय जी ने भी प्रपनी नई परिभाषा में इसकी 
टीका की । यह कहना प्रत्युक्ति नहीं होगा कि प्रधिकांश 
जैन-दार्शनिक-साहित्य का विकास तत्वार्थ सूत्र को बेर 
में रखकर ही हुमा है । 


उसके पश्चातु तो जैन-संस्कृत-साहित्य का एक 
स्रोत ही उमड़ पड़ा । प्रत्येक विषय के आ्राकार-ग्रन्धों की 
मानों होड़-सी लग गई । उन सबका परिचय देना तो 
एक बड़ा सा ग्रन्य बना डालते जैसा कार्य है। यहां 
उनमें कुछ की कैवल सूचनामात्र ही दी जा सकती है । 


जब भारतीय दर्शनों में नवजागरण हुआ तब सभी 
श्रोर से खंडन-मंडन की प्रवृत्ति बढ़ी । युक्तियों का 
प्रादान-प्रदान हु्ना । इस संघर्ष में पड़कर दार्शनिक प्रवाह 
बहुत पुष्ट हुआ । जैनों को भी प्रपने विचारों की सुरक्षा 
के लिए दर्शन-प्रन्थ लिखने की तेयारी करनी भ्रावश्यक 
हो गई । उन्होने श्रपनी कलम को दर्शनशास्त्र की श्रोर 
मोड़ा । बहुत शीघ्र ही प्रन्य दार्शनिक-पग्रस्थों मे टक्कर 
लेने योग्य प्रग्यों का निर्मरिण हुआ | इस क्रम में पहल 
करने वाले ये प्रचंड ताकिक श्री सिद्धेसेत दिवाकर | 
ग्रागमों में विकी्णगां अनेकन्त के बीजों को पल्लवित 
करने तथा जैन-न्याय की परिभाषाग्रों को व्यवस्थित 
करने का प्रथम प्रयास उनके ग्रग्य न्यायावतार' में ही 
मिलता है। उन्होंने जो बत्तीस द्वात्रिशिकाएं रबी थीं 
उनमें भी उनकी प्रखर ताकिक प्रतिभा का चमत्कार 
देखने को मिलता है। समंतभद्र भी इसी कोटि के 
दा्श निक गिने जाते है । उनका समय कुछ इतिहास कार 
चतुर्थ शताब्दी और कुछ सप्तम शताब्दी बतलाते * 
हैं। उनको रचनाएं देवागमस्तोन्र, युकत्यनुशासन, स्वयं- 
भृस्तोत्र प्रादि हैं। उनके पश्चात्‌ प्रकलंक, विद्यानन्द, 
हरिभद्र, जिनसेत, सिद्धषि, हेमचन्द्र, देवसूरि, यश्ोविजय 
प्रादि प्रनेकानेक दार्शनिको ने इस क्षेत्र में महत्वपूर्णा प्रत्थ 
लिखे । दार्शनिक-ग्रग्थों में स्यायावतार, युत्त्यनुशासन, 
प्रातमीमांसा, लधीयस्त्रय, प्रनेकान्च जयपताका, षड्दर्शन 
समुच्चय, प्राप्तपरीक्षा, प्रमाणपरोक्षा परीक्षामुख, वादम- 
हा्ब, प्रमेयकमलमार्त्तण्ड, न्याय कुमुदचस्ध, स्याह्ादोष- 


निषदू, . प्रमाणनयतत्वालोक, स्थादृवाद रत्ताकर, 
रत्नाकरावता रिका, प्रमाणमीमासा, व्यतिरेकद्गात्रिशिका, 
स्पाहाद मजरी, जैन तर्कभाषा ग्रादि के नाम प्रमुख रूप 
गिनाए जा सकते है । 

प्राकृत-भाषा के आागम ग्रन्थों पर सस्कृत-टीकाए 
लिखने का क्रम प्रारम्भ करने वालो में हरिभद्र का नाम 
सर्व प्रथम श्राता है। उनका समय एबी शी है। 
उन्होंने आवश्यक, दशवैकालिक, नन्‍्दी, प्रनुयोगद्ठार, 
जम्बूद्ीपप्रश्ि श्रौर जीवाभिगम पर विशद॒ टीकाए 
लिखी है । मलधारी हेमचन्द ने श्रनुयोगद्वार पर और 
मलयगिरी ननदी, प्रश्ञापना, जीवाभिगम, वृहत्कल्प, 
व्यवहार, राजप्रश्तीय, चन्द्रप्रतति पर और प्रावश्यक पर 
टीोकाए लिक्षो । इनके शअ्रतिरिक्त दशवेकालिक उत्तरा- 
ध्ययन भ्रादि ग्रागमो पर और भी प्रनेक विद्वानों ने 
टीकाए तथा वृत्तिया लिखी है । 

सरकृत-व्याकव रा क्षेत्र मे भी जैनो का योग बहुत 
महत्वपूर्ण रहा । जैनेस्द्र, स्वयभ्ू, शाकटायन, शब्दा- 
म्भोज-भास्कर प्रादि सस्ृत-व्याकरणों के पष्चातु 
हेमचन्द्राचार्य का सर्वा गपूर्ण हेमशव्दानुशासन उस क्रम 
का उन्नत प्रयास कहा जा सकता है। उसके पश्चादइवर्ती 
शब्दसिद्धि व्याकरण, मलयगिरी व्याकरण, विद्यानन्द 
व्याकरण, प्रौर देवानन्द व्याकरण रहे है।ये सब 
तेरहवी शती तक के हैं । व्याकरण रचना का यह क्रम 
वही समाप्त नहीं हो गया । बीसवी छाती में तेरापथ 
श्रमणासध्॒ के विद्वान मुनि घौथमलजी ने भिक्षु शब्दा- 
नुशासन नामक महाव्याकरण लिखकर उस कड़ी को 
वत्तेमान काल तक पहुचा दिया है । 

इसी प्रकार कोश ग्रन्थों में धनजय नाममाला, 
झ्रपवर्ग नाममाला, अमर कोश, अभिधान चिन्तामणि, 
शारदीया नाममाला भादि महत्वपूर्ण ग्रन्थ हैं । 


काध्य क्षेत्र मे भी जेन विद्वान किसी से पीछे नहीं 
रहें हैं। उन्होंने पद्यमय तथा गद्यमय श्रनेक उत्कृष्ट कोटि 
के काव्यों की रचना कौ है। उनमे पार्श्वाम्युदय, 
दिसन्धानकाध्य, यशस्तिलक, भरत बाहुबलि महाकाध्य, 
दयाश्रय काव्य, त्रिषष्टिष्तालाकापुरुष धरिश्र, नेमि निर्वाण 
महाकाव्य, शांतिवाय महाकाव्य, प्चानन्द महाकाव्य, 
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धर्माम्युदय महाकाव्य जैसकुभार सम्भब, यशोधर 
चरित्र, पाडवत्तरित् प्रादि की गशाना प्रमुख रूप से कर।ई 
जा सकती है । 

नाटकों में सत्य हरिश्चन्द्र, राधवाभ्युदय, यदु- 
बविलास, रघुविलास, नलविलास, मल्लिक। मकरद, 
रोहिणी मृगाक, बनमाला, चन्द्रलेला विजय, मानमुद्रा 
भजन, प्रबुड्ध रौहिऐेय, मोहपराजय, करुणावजायुध, 
द्ौपदी स्वयवर भ्रादि उल्लेखनीय हैं। हेमचन्द्राचार्य के 
प्रधान शिष्य रामचन्द्र ने भकेले ने ही अनेक नाटकों की 
रचना की थी । इसी प्रकार उपमिति भवप्रा वा, कुबलय- 
माला, आराधना कथाकोष, प्रास्य।ममरिकोश, क्था- 
रत्नसागर भादि कथषा-साहित्य द्वारा जैन विद्वानों ने 
सस्‍कृत के कथा-साहित्य को थी श्रपूर्व देन दी /। 
प्रादि पुराण, उत्तर पुराण छामिपुराण, महापुराण, 
हरिवश पुराण भ्ादि ग्रन्थों से उनके पुराण-साहित्य की 
समृद्धि को भी भ्रच्छी तरह से जाना जा सकता है। 

इसी प्रकार नीतिवाक्यामृत, प्रहन्नीति प्रादि 
नीतिग्रन्य, समाधितत्र, योगहष्टि समुच्चच, योगबिन्दु, 
योग विद्या, ग्रध्यात्म रहत्य, ज्ञानार्णव, योगचिन्ताम शा, 
योगदीपिका झादि योग सम्बन्धी ग्रन्थ, सिद्धान्तशेखर, 
ज्योतिष रत्नमाला गरित तिलक, भरुवनदीपक, प्रारस्भ- 
सिद्धि, नारचद्रज्योंतिषसार, वृहतपर्वमाला आदि ज्योतिष 
ग्रन्य, छन्दोनुशासन, छन्दोरतनावली प्रावि छन्दोंग्रन्थ, 
काव्यानुशासन, प्रलकार-चूडामशि, कबि शिक्षा, वाग्भटा- 
लकार, कविकल्पलता, भ्रलकारप्रबोध, प्रलकार महोदधि 
ग्रादि प्रलकार-ग्रन्य प्लोर भक्तमर, कल्याणमन्दिर, 
एकीभाव स्तोत्र,, जिनशतक, यमकस्तुति, बीरस्तव, 
बीतराग स्तोत्र, महादेव रतोत्र, ऋषिमण्डल स्तोत्र भ्रादि 
स्‍्तोन्न ग्रन्थ प्रपने-अ्पने क्षेत्र के महत्वपूर्ण ग्रन्थों मे 
पिमाए जा सकते हैं । इनके ग्रतिरिक्त रत्नपरीक्षा, 
सगीतोपनिषदू, सगीतसार, संगीतमण्झल, यत्रराज, 
सिद्धमंत्र चक्रोद्धार, वैधसारोद्वार, वेद्ववल्लभ प्रादि प्रन्ध 
भी जैन दधिद्वानो के विस्तीर्णों ज्ञान क्षेत्र का बोध 
कराते हैं । 

जैन विद्वानों ने बहुत से जैनेतर-ग्रग्थों की दीकाएं 
भी लिखी है। साहित्य क्षेत्र में उनका यहू उदार 
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हृष्टिकोश झमिनन्दनीय रहा है । प्रनेक ग्रन्थों की टीकाएं 
बहुत प्रसिद्धि प्राप्त हैं । जैनेतर-ग्रन्यों पर लिखे गए कुछ 
प्रसिद्ध जैन प्रन्य हृस प्रकार हैं--पारिशनिव्याकरण पर 
शब्दावतारन्यास, दिड्ल नाग के न्‍्याय-प्रवेश पर वृत्ति, 
श्रीघर की' न्‍्यायकंदली पर टीका, नागाझु न की योग 
रत्नमाला पर वृत्ति, प्रक्षपाद के स्‍्थायसूत्र पर टीका, 
वात्स्यायन के न्याय-भाधष्य पर' टीका भारदाज के वातिक 
पर टीका धायस्पति की तात्पर्ग टोका पर टीका, उदयन 
- की म्यायतात्पर्य-परिशुद्धि की टीका, श्रीकंठ की न्याथा 
लंकार वृत्ति की टीकां । इनके भ्रतिरिक्त मेघदूत, रघुवंश, 
कार्द बरी, नैषध प्रोर कुमार सम्भव प्रादि काव्यों की 
दोकाएं भी सुप्रसिद्ध हैं । 
जैन विद्वानों ने साहित्य-क्षेत्र में कुछ ऐसे नए तथा 
विचित्र प्रयोग भी किए है जो उनकी बिद्कत्ता का प्रमाण 
तो देते ही हैं पर साथ ही प्रपने प्रकार के केवल वे ही 
कहे जा सकते हैं। उदाहरणाय्य सन्नहबीं शत्तीं के जैन 
विद्वान श्री समवसुन्दर का अधष्टलक्षी नामक ग्रन्थ 
गिनाया जा सकता है। उसपभे 'राजानों ददते सौर्यम' 
हस एक पद के १०२२४०७ प्रर्थ किए गए हैं । ग्रन्थ 
के नामकरण में उन्होंने प्राइलाख से ऊपर की संख्या 
को झायद इसलिए छोड़ दिया कि भूल से कही पुनरुक्त 
हो गया हो तो उसके लिए पहले से ही प्रवकाश छोड़ 
दिया जाए । प्राठ प्रक्षरों के आ्राठ लाक्ष प्रथे करने 
का सामथ्य असाधारण ही कहा जा तकता है। उन्होंने 
बह ग्रन्य सं० १६४६ में प्रकबर सम्नाट की विद्वन 
मण्डली के समक्ष रखा था। सभी विद्वान उनकी इस 
विचित्र प्रतिभा से चमल्कृत हुए थे । शब्दों को अनेका- 
बंता के लिए यह ग्रन्थ एक प्रतिमान के रूप में कहा 
जा सकता है | 
इसी प्रखर का एक अन्य विचित्र प्रयोग प्राचार्य 
कुमुदेन्दु द्वारा प्रपने भूवलय' नामक ग्रन्थ में किया है । 
वह ग्रेग्प ध्रक्षरों में न होकर पंकों में है । एक से लगा- 
कर चौंसंठ तक के अंकों का उसमें विभिन्‍त प्रक्षरों के 
स्थान पर प्रयोग हुमा है। वह कोष्ठकों में हो लिखा 
गया है । उसकी सर्वाधिक विद्वेषता तो मह है कि 
उसे यदि सीधी लाइन में पढ़ा जाए तो एक भाषा के 


इलोक पढ़े जाते हैं प्रौर खड़ी लाइन में पढ़ा जाए तो 
दूसरी भाषा के । इसी प्रकार टेढ़ी लाइनों से पढ़े जाने 
पर प्रन्य-प्रन्य भाषाशों के श्लोक सामने भा जाते हैं । 
वह प्रन्य अभी कुछ वर्ष पूर्व हो प्राप्त हुप्रा है। प्रभी 
उसे पूर्ण रूप से पढ़ा भी नही जा सका है। वह एक 
वृहत्काय-पग्रन्य है और कहा जाता है कि अपने समय 
के सभी विषयों का उसमें समावेश किया गया है । 
उसमें उत्तर तथा दक्षिण भारत की भाषाप्रों ने तो 
स्थान पाया हो है पर प्ररबी झ्रादि पनेक भ्रशारतीय 
भाषाप्नों का भी उसमें प्रयोग हुआ है। कहा नहीं जा 
सकता कि उसके कर्त्ता कितनी भाषाग्रों के धुरंधर 
विद्वान थे और कितने विषयों भें उनकी प्रतिभा ने 
चमत्कार दिखलाया था। भारत के प्रथम राष्ट्रपति 
डा० राजेन्द्रप्रसाद से जब प्राचार्य श्री तुलसी के दिल्‍ली 
में मिलन हुआ था तब उन्होंते इस विषय मे बिस्तीर्ण 
जानकारी देते हुए प्राचार्य श्री से कहा पा कि यह 
संसार के अनेक श्राश्चर्यों में स्रे एक आश्चर्य कहा 
जा सकता है । 


उपलब्ध जैन-संस्कृत-साहित्य का स्रोत जिक्रम 
की तोसरी शत्ती से प्रारम्भ हुप्रा और १८वी शती तक 
विभिन्‍न उतार चढ़ातों के साथ प्रबल वेग से बहता 
रहा । उसके पश्चात्‌ वह ह्ासोन्मुख हो गया । वह 
हास केवल जैत-संस्कृत साहित्य में ही प्राया हो ऐसी 
बात नहीं है, भ्रपितु बह सार्वत्रिक ह्वास था; जो कि 
जैनों में भी आया। फिर भी उसका प्रवाह सर्वशा 
रुक गया हो--ऐसी बात नहीं है। प्राज भी भनेक 
जेन विद्वान विभिन्न क्षेत्रों में संस्कृत-साहित्य का 
निर्मणण कर रहे है। अ्रणुक्रत-प्रान्दोलम के प्रबर्ताक 
आ्राचार्य श्री तुलसी और उनके संघ का इस दिश्षा में 
विशेष परिश्रम चल रहा है। इम बारों दशकों में 
व्याकरण काव्य, दर्शन निबंध, टीका और स्तोत्र प्रादि 
विषयक श्रनेकानेक महत्वपूर्ण संस्कृत-ग्रन्थों का निर्माण 
हुआ है । उनमें भिक्षुशब्दानुशासन-महाव्याकरण, 
भिक्षुशब्दानुशासन-बृहदवृत्ति, भिश्लु्नन्दानुशान, लघुवृत्ति, 
कालकौमुदी, तुलसी श्रभा प्रादि व्याकरण-प्रग्थ, भिक्षु 
घरित, अ्रजु समालाकार, प्रमव प्रबोध, प्रश्न बीणा भ्रादि 


गद्य और पद्म काब्य, जेन सिद्धान्त दोपिका, भिक्ु 
न्याय-करिका, युक्तिवाद, ग्रस्यापदेश श्रादि दर्शन-प्रन्थ, 
विक्षाषण्णावत्ति, कर्तव्य पट त्रिशिका, मुकुलम, उत्तिष्ठत ! 
जागृत !!, निबन्ध-निकुज ग्रादि विभिन्‍न स्फुट ग्रथ, 
शांतसुधारस टीका ग्रन्य श्रौर समुच्चय जिनग्तुति, देवगुरु 
स्त्रोत्र, जिनस्तव, कालुभक्तामर, कालुकल्याश मन्दिर, 
तुलसी स्तोत्र झ्ादि फ्नेक स्तोन्न ग्रन्य गिनाए जा सकते 
हैं। ५. चेनसुखदास जी न्यायतीर्थ द्वारा रचित जेनदर्शन- 
सार, भावना विवेक, पावन प्रवाह संस्कृत की अच्छी 
रचनाएं हैं । 
अपभ्र श भाषा 

किसी समय प्राकृत भाषा लोकभाषा थी, पर 
कालान्तर में उसका श्रध्ययन केवल व्याकरण की सहा- 
यता से ही सुलभ रह गया था । विद्वानों की भाषा बन 
जाते पर जन साधारण तक पहुँचने के लिए उसका 
कोई विज्षेष उपयोग नहीं रह गया । जनता के 
कल्याणार्थ फिर तत्कालीन लोक भाषा का सहारा लेना 
ग्रावश्यक था । ग्रपश्न झ्ञ के साहित्यकारों ने साहसपूर्वक 
वैसा करने का निश्चय कियां। पण्डित समाज जैसे 
पहले प्राहृत को हेय ६ष्टि से देखा करता था और उसे 
निम्न कोटि के मनुष्य की भाषा माना करता था, वैसे 
हो उस समय वह स्थिति अ्रपश्रश के लिए थी । पंडित 
समाज संस्कृत और प्राइत में लिखने बालों को प्रादर 
की दृष्टि से देखता था पर प्रपश्रश के लेखकों का 
उसकी दृष्टि में कोई झ्लादरसीय रथान नही था । वस्तुतः 
प्रपश्नश् नाम भी उन्ही पण्डितों का दिया हुप्रा है जो कि 
ग्रनादर-सूचक ही हैं । जैन साहित्यकारों ने पंडितजनों 
की इस अनादर सूचक प्रवृत्ति की न तो प्राकृत को अ्रपनाते 
समय कोई परवा की थी झ्नौर न प्रपश्नश को प्रपनाते 
समय ही । उन्होंने सदेव साहसपूर्वक जनभाषा को 
आगे बढ़ाने में ही प्रपनी झक्ति को लगाया था। 

प्रपञ्न दा के जन-साहित्यकारों ने लोक कभांग्रों को 
अपने रंग में रंगककर भपने धारमिक संस्कारों को जन- 
सुलभ बनाने का सफल प्रयास किया है। यही कारण 
है कि लोक-जीवन के स्वाभाविक चित्र भ्रपश्न श-काव्य 
में बहुलता से प्राप्त होते हैं। प्रपश्न शा भाषा का काल 


ईइवी छुट्टी से सत्रहवीं शत्ती तक का माना जाता है। 


उसके पश्चात्‌ उसका स्वरूप धीरे-धोरे प्रांतीय भाषाओं 
के रूप में ढ़ुलने लगता है। इसीलिए बारहवो शत्ती के 
पश्चादवर्ती ग्रपश्र श साहित्य को हिन्दों, मराठी, गुज- 
राती आदि प्रान्तोय भाषाभ्रों के प्रादि युगीन साहित्य 
में गिन लिया जाता है । 

अ्रपश्नश को प्रान्तीय भाषाप्रों को जनती कहा 
जाता है। उसका प्रारम्भ छंट्ठी शती से हुप्रा भौर 
स्वल्पकाल में ही वह जन-साधा रण की भाषा बने गई। 
७-८ दी शत्ती में उसका प्रसार हिमालय की तराई से 
गोदावरी प्रौर सिंध से ब्रद्मयुत्रपंपत हो गया था। यह 
एक बहुत ही सजीव और भाव-प्रवण भाषा रही है । 
जैनावार्यों ने इसमें स्तोत्र काव्य से लेकर चरित्र-काथ्य, 
खण्ड काव्य और महाकाव्य तक लिखें हैं । 

प्रपश्रश का प्रथम जैन कवि जोइदू (गोगीदु) 
माना जाता है। उसका समय छटठी शताब्दी था। 
उसके ग्रन्थ परमात्म प्रकाश झौर योगसार प्रपश्रश 
भाषा के उत्हृष्ट कोटि में ग्रन्थ माने ज।ते हैं । जोइंदु 
ने इन ग्रव्थों में दोहा छंद का प्रयोग किया है। यह 
अ्रपञ्रश का प्रमुख छंद रहा है। जोइंदु को इसका 
एक सफल प्रयोक्ता कहा जा सकता है। इसके प्रतिरिक्त 
गाहा, धत्ता, पद्धडिया, चौपाई, दुबई, संगिणी और 
तिभंगी आ्रादि छंद प्रपश्न श के अपने मुख्य छंद रहे हैं । 

जोइंदु के पदचात्‌ ८-६वीं शताब्दी में स्वयंभू भ्रप भ्र श 
के अतिश्रेष्ठ कवि हुए हैं । उन्होंने पउमच रिय (रामायरा) 
प्रौर रिट्रुरो मिचरिय महाकाव्य की रचना की थी । उनके 
पुत्र त्रिभुवन स्वयंभू भी श्रेष्ठ कवि थे । स्वयंभू को महा- 
पंडित राहुल सांकृत्यायन ने विश्ध का महाकवि माना 
है । उनके मतानुसार तुलसी रामायशा स्वयंभू रामायण 
से बहुत प्रभावित रही है । स्वयंभू भौर उनकी रामायरा 
के विषय में एक जगह वे लिखते हैं --''स्वयंभू कविराज 
कहे गए है किस्तु इतने से स्वर्यभृ की महत्ता को नहीं 
समझा जा सकता । मैं समझता हुं--5वीं से लेकर 
२१०वी शती तक की १३ शताब्दियों में जितने कवियों 
ने प्रपती प्रमर कृतियों से हिन्दो-कविता-साहित्य को पूरा 
किया है, उनमें स्वयंभू सबसे बड़े कवि हैं। मैं ऐसा 
लिखने की हिम्मत करता, यदि हिन्दी के कुछ जीवित 


२२ 


से 


बोटी के कवियों ने स्वयंभू-रामायण के उद्धरणों को 
सुनकर यही राय प्रकट न की होती | " 


इन भ्रादिकालीन साहित्यकारों के पश्चात्‌ १०बी 
शरती में पुष्पदन्त मान्य कवि हुए। उन्होंने महापुराण 
की रचना की । इन्हीं शताब्दियों में देवसेन, महेश्वरसूरी, 
परदमकीति धनपाल, हरिषेण, नयनंदि, धवल, झादि 
ने तथा उनके पश्चात्‌ बीर, श्रीधर, कतकामर, धाहिल. 
यशकीत्ति प्रभृति जैन कवियों ने संसार को प्रपश्नश 
की श्रति सरस कृतियां प्रदान की | तेरहवी शी में 
कलिकाल सर्वज्ञ सुप्रसिद्ध श्राचायय हेमचन्द्र ने इस भाषा 
का जो व्याकरण लिखा; उसमें उदाहरण स्वरूप दोहों 
का बहुत ही सुन्दर उपयोग हुआ है। उनका बह 
व्याकरण श्र गार, करण, बीर, भय एवं शांत भ्रादि 
सभी रसों के जन-प्रचलित दोहों का संरक्षण करने वाला 
सिद्ध हुम। है । उपयु क्त सभो साहित्यकारों को प्रपश्न श 
के मध्यकालीन साहित्यकार कहा जा सकता है। 


पहचादवर्ती कवियों में नरसेन, सिंह, धनपाल, मारि- 
क्य राज, पद्ूमकीति झौर रइधू अ्रांदि प्रसिद्ध कवि है । 
महाकधि रइब्ु की २३ अपभ्रश् कृतियां उपलब्ध है। 
उनमें पुराण, कथा, घरित्र, प्राचार, सिद्धान्त श्लौर पूजा 
सम्बन्धों ग्रन्थ हैं। ये उस समय के कवि थे जब प्रपश्र शव 
भाधा का विभिन्‍न प्रान्तीय भाषाप्रों में परिशमन प्रारम्भ 
हुम्रा था । 

प्रपञ्नश भाषा प्राकृत प्लौर वर्तमान भाषा्रों को 
जोड़ने बाली बीच की कड़ी के रूप में रही है । उनका 
प्रादिमकाल प्राकृत से और अंतिमकाल हिन्दी प्रादि 
बर्त्तमान भाषाप्रों से सम्बद्ध रहा है। अपभ्रश भाषा 
के साहित्य ने भावधारा, विषय, छंद, शेली प्रादि प्रनेक 
प्रकार के साहित्यिक उपकरण हिन्दी प्रादि वर्तमान 
साषाप्रों के साहित्य को प्रदान किए हैं। प्रभी तक 
ग्रपश्न श-साहित्य बहुत कम मात्रा में प्रकाश में प्राया 
है; ध्तः उसके प्रभाव का पूरा-पूरा प्रमुमान नहीं लगाया 
जा सका है, परन्सु ज्यों-ज्यों उसका साहित्य प्रकाश में 
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ग्राता जाएगा, त्यों त्यों यह प्रभाव प्रधिकाधिक स्पष्ट 
होता जाएगा । 


हिन्दी भाषा 

हिन्दी भाषा का प्रादि स्त्रोत प्रपश्न शा भाषा है 
जिस प्रकार प्राकृत का अंतिमकाल अपभ्र'श का प्रादिम- 
काल माना जाता है, उसी प्रकार अपश्रश का अंतिम- 
काल ही हिंदी भ्रादि प्रान्तीय भाषाप्रों का ग्रादिमकाल 
माना जाता है। कुछ विद्वानों का तो यह मत है कि 
अ्पश्र श॒ के सम्पूर्ण साहित्य को हिन्दी भाषा का ग्रभिन्‍्न 
अंग मानकर उसे उसका आदिकालीन साहित्य मानना 
चाहिए । डा० वासुदेव शरणा ग्रग्रवाल इस विषय में 
लिखते हैं-- हिंदी काव्यधारा का मूल विकास सोलह 
प्राने प्रपश्रश काव्यधारा में श्रस्तनिहित हैं, श्रतएव 
हिन्दी साहित्य के ऐतिहासिक क्षेत्र मे प्रपश्नश भाषा 
को सम्मिलित किए बिना हिंदी का विकास समझ में 
ग्राना प्रसम्भव है । भाषा, भाव, शैली तीनो दृष्टियों 
से अपलश्रश का साहित्य हिन्दी भाषा का अ्भिन्‍न श्रंग 
समभा जाना चाहिए । अ्रपश्रश (८ से ११ तक), देशी 
भाषा (१२ से १७ तक) श्रौर हिन्दी (१८ से आज तक) 
ये ही हिंदी के श्रादि, भध्य ग्रोर श्रंत तीन चरण  है। 


मूलतः प्रपश्रश की प्रकृति में १३वीं दाती से जो 
परिवत्तंन प्रारम्भ हुआ था, बह १७वीं शती तक एक 
क्रम से हल चुका था। वही हिन्दी का आदिकाल या 
प्राधीन हिंदीकाल माना जाना घाहिए । १६वीं शतो 
तक उसका मध्यकाल और उसके पश्चात्‌ प्र्वाचीनकाल 
का प्रारम्भ होता है । 


झपने प्राथमिक काल में प्राकृत श्रौर अ्पश्र श के 
समान प्राचीन हिन्दी साहित्यकारों को भी उस समय 
के विद्वानों की प्रवज्ञा का शिकार होना पड़ा हो तो कोई 
प्राश्यर्य नहीं | तभी तो उस समय का प्रायः प्रत्येक 
लेखक जनभाषा में लिखने के लिए प्रयनी ओर से कोई 
न कोई स्पष्टीकरण प्रस्तुत करता प्रतीत होता है। 
प्रपश्नदद के कवियों ने जब काव्य की श्रेष्ठता का 
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मापदंड उसका अ्र्थ-्यांभीर्य बतलाया भौर भाषा को 
कैबल बाह्य भ्रावरण मात्र कहा, तब उनको उस दार्श- 
निकता के नीचे यही तो ध्यनित होता श्रा कि हमारे 
भाषा के माध्यम पर मत सोचिए, प्रर्थ-गांभीर्य को 
देखिए । झौर यह प्रकारान्तर से एक विद्वतापुर्णा स्पष्टी- 
करण ही तो था । हिन्दी के प्रादोन कवि भी विभिन्‍न 
प्रकार के स्पष्टीकरण प्रस्तुत करते हैं । विद्यापति 'देसिल 
बयना सबजन मिद्दा' कहकर यह बतलाना चाहते हैं कि 
उम्होंने देशी भाषा को इसलिए स्वीकार किया है कि 
वह सबको मिठास देने वाली है। कबीर प्रपने दबंग 
रवभाब के श्रतुसार संस्कृत की कमजोरी झौर देशी 
भाषा की विशेषता बतलाते हुए अ्रपना कारणा प्रस्तुत 
करने हैं कि 'संसकिरत है कुपजल, भाखा बहता नीर । 
इसी प्रकार संतमना तुनसीदासजी ग्रपनी भक्त-प्रकृति के 
झनुकूल नम्नता प्रदशित करते हुए” माखा भरित मोर 
मति थोरी, कहकर बतलाते हैं कि में तो देशी भाषा पें 
ग्रपनी बात कहने वाला ग्रल्पज्ञ व्यक्ति हु । यह सब 
यहां बतलाने का तात्पर्थ यह है कि उस समय देशी 
भाषा का पक्ष लेना साधारण कार्य नही था । बड़े-बड़े 
कवियों को भी स्पष्टीकरण देना श्रावश्यक प्रतीत होता 
था | परन्तु जैन साहित्यकारों की प्रारम्भ से ही यह 
प्रकृति रही थी कि वे जनता तक पहुंचने के लिए जन- 
भाषा को ही प्रपना साध्यम रथीकार करते प्राए थे । 
हिन्दी भाषा के झाविकाल में भी उन्होंने प्रपगि उस 
प्रकृति के अनुसार कार्य किया था । 

तेरहबीं शती से प्रपश्र' श-प्रभावित प्राचोन हिन्दी 
में रचना होने लगी थी । जैन लेखकों की कृतियों में 
सोमप्रभ का कुमारपाल प्रतिबोध, मेरुतु ग का प्रबन्ध 
चिन्तामणि प्रादि हिन्दी साहित्य के उसी प्रादिम युग 
की कृतियां कही जा सकती हैं। घर्मसूरि के जबू रासा 
में अपेक्षा कृत हिन्दी का भ्धिक निखार पाया जाता है । 
चह भी तेरहवीं शत्ती का ही ग्रन्थ है | तैरहबीं से सोलहवीं 
शी तक शससाग्रग्थों का बाहुलय देखा जाता है। यों 
झागे भ्रदारहवी धाती तक भी इस क्रम के हिन्दी ग्रन्य 
लिखे जाते रहे हैं। 'रासा” शब्द की व्यृत्पत्ति रहस्य” 
प्रयवा 'रसायण' शब्द से माती जाती है। राजस्थानी 


शेर 


में तो यह क्रम बीसवीं दाती तक भी मिलसा है। 
जयावार्य लिखित 'भिक्षु जस रसायरण! इस क्रम हा 
सम्भवत: ग्रंतिम ग्रन्थ हो । 
मध्यकालीन हिन्दी जैन साहित्य भी प्रच्चु॒रमात्रा में 

उपलब्ध होता है । इस काल में प्रमेक महाकाव्य, 
खण्डकाव्य, कयाकाव्य, ग्रात्मकथा प्रादि लिखे गए है । 
पंडित बनारसीदास का 'पर्घकयानकाः जैन हिन्दी 
साहित्य में हो नहीं; मश्रपितु समग्र हि्दी साहित्य में 
लिखा गया प्रथम प्रात्मकथा का ग्रन्य साता जाता है । 
भूधघरदास, धानतराय, टोडरमल प्रादि इसी यूग के मान्य 
साहित्यकार हुए है। ; 

प्रबाचीत काल में हिन्दो जैन साहित्य ने नया मोड़ 
लिया प्रतीत होता है पश्रौर बह उल्लासवर्धक है । 
प्राथीनकाल में प्राय: जो साहित्यकारों ते नथा उतना 
नहीं लिखा जितना कि पौराणिक या सेद्धान्तिक साहित्य 
का भाषान्तर करते रहे । इस युग में अ्रनेक नए क्षितिज 
सामने प्राए हैं। पौराखिक प्रग्यों में से ऐसिहासिक 
गवेषणा की जाने (लगी है । दार्शनिक मंतव्यों का 
तुलनात्मक विवेचन करने प्रौर समन्बय करने की अवृत्ति 
बढ़ी है। नए परिषेक्ष्यों में प्रपते मंतव्यों को परखने प्रौर 
उन्हें दुनियां के समक्ष रखने का सामर्थ्य विकसित हुप्ना 
है । प्रनेकानेक विद्वज्जन इस कार्य में जुटे हुए हैं । उन 
सब का श्रम जहां हिन्दी जेन साहित्य का मस्तक ऊंचा 
करेगा, वहां हिन्दी साहित्य में भी प्रपना गौखपूर्ण 
स्थान बनाएगा । 
मराठी भाषा 

सराठी भाषा का जैन साहित्य श्रधिक प्राचीन नही 
है । यह प्राय: इधर के घार-सौ साड़े चार-सौं वर्षों में 
ही लिखा गया प्रतीत होता है। ज्ञातकरतक साहित्य तो 
और भी कम समय का है। जो मराठी साहित्य उपलब्ध 
है वह प्राय: स्वतंत्र कृति न होकर संस्कृत, प्राकृत या 
प्रपञ्न श प्रादि अन्य भाषाझ्रों की कृतियों का अ्रनुबाद 
मात्र हैं। मराठी जैन साहित्य के बहुत से अ्रादीन 
लेखक तो भट्टारक सम्प्रदाय के मुनि हैं। श्र्वाधीन लेखकों 
में भ्रतेक गृहस्थों का भाग :रहा है । आगे कुछ प्रमुख 
लेखकों तथा उनके ग्रन्थों का दिश्दर्शन कराया जाता है । 


भट्टारक जिनदास ने हरिवंशपुराण (पूर्वार्ध) लिखा । 
मराठी जैन साहित्य के प्रथम ज्ञात कर्ता ये ही माने 
जाते हैं इनका समय ईस्वी १७२१८ से १७७८ तक का 
श्रनुभानिस किया जाता है । 


गुशादास अ्परनाम ग्रुणकी त्ति ने मराठी में श्रेशिक 
पुराण, रक्मिणी हरण, धर्माम्ृत और पढ्ापुराणा (अपूर्गा) 
प्रादि की रचना की । 

ब्रह्म शांतिदास के शिष्य मेघराज, कामराज पग्रौर 
सूरिजन गुरुभाई थे । उनमें से मेघराज ने यशोधर चरित्र, 
गिरनारयात्रा (इसमें प्रथम चरण मराठी में श्रौर दूसरा 
चरण गुजराती में है) श्रौर पारसनायथ भवान्तर आदि, 
कामराज ने सुदर्शन पुराण, और चेतन्य फाग तथा 
सूरिजन ने परमहंस नामक रूपक काव्य तथा दान-शील 
तप-भावना-रास प्रार्दि ग्रन्य लिख हैं । 

वीरदास प्रपरनाम पासकीत्ति ने ईशवी १३२७ में 
सुदर्शन चरित्र तथा बहुतरी (७२२ इलोकों का समुदाय), 
महाकींत्ति ने ईस्वी १६६६ मे श्रादि पुराण, लक्ष्मी चन्द्र ते 
ईहवी १७२८ में मेघमाला, जनार्दत ने ईस्वी १७६८ मे 
श्रेणिक चरित्र; महितसागर ने सम्बोधमहस्रपदी, दामा 
ने धर्मपरीक्षा, गंगादास ने पारसनाथ भवान्तर, जिनसागर 
ने जीवंधर-पुराण भ्ौर केको आदि रत्नकीत्ति ने ईस्वी 
१८१२ में उपदेश सिद्धान्त रत्नमाला, जिनसेन ने 
ईसथी १८२१ में जम्बू पुराण, ठकाप्पा ने ईस्वी १८५० 
में पांडव पुराण, मकरंद ने रामटेक वर्गान, सटवा ने 
नेमिताथ भवान्तर और देवेन्द्रकीक्ति ते कालिका पुराण 
की रकला की । उपयुक्त सभी लेखक प्राचीन धारा के 
वाहक कहे जाते हैं । 

प्राचीन लेखकों ते भी सैद्धान्तिक तथा पौराशिक 
प्रदेक महत्वपूर्णा ग्रन्थों का प्रनुवाद मराठी भाषा को 
प्रदान किया है । 
गुजराती भाषा 

भ्रपन्नश भाषा जब प्रादेशिक भाषाप्नरों का रूप 
लेने लगी थी, तभी से उसमें प्रदेशानुसार थोड़ा-पोड़ा 
पार्यक्य प्रारम्भ हो गया था । धीरे-धीरे बहु विशिन्‍न 


१--सरस्वती कंठांभरण २-१३ । 


शर्ट 


स्थानों में विभिन्न रूप से परिपाक पाता गया। भोज 
ने गर्जर साहित्यकारों के भाषा विषयक स्वाभिमान पर 
मधुर कठाक्ष करते हुए जो यह लिखा है “'प्रपश्न शेन 
तुष्पन्ति, स्वेन नान्‍्येन गुर्जरा " ।” बह यही सिद्ध 
करता है कि ग्रुजरों ने ग्पनी भाषा का कोई विशिष्ट 
क्रम विकसित किया था और वे उसको विशेष महत्व 
देने लगे थे । 

जैन कवियों ने ग्र॒ुजराती भाषा के उस प्रारम्भिक 
विकासकाल से ही विशेष भाग लिया है । उन्होने प्रपनी 
कृतियों द्वारा उसके रूप को निरन्तर संवारा श्रौर सजाया 
यद्यपि जैन साहित्यकारों का हृष्टिकोण प्रायः कांव्य- 
प्रधान ने होकर श्रध्यात्म-प्रधान रहा है। उनकी प्राय: 
कृतियां धामिक परिधि में ही लिखी गई है; फिर भी 
उस धामिकता की गोद में किलकारियां भरता हुप्रा 
कवित्व भी प्रचुर मात्रा मे पाया जाता है। रास, फागु, 
बारहमासा, ककका श्रादि उस समय की विभिन्‍न विधषाग्रों 
में कवित्व का ग्रजस््र प्रवाह बहा है । 

रामायण, महाभारत जैसे बड़े-बड़े पौराणिक 
ग्राख्यानों, तीर्थकरों के जीवन-चरित्रों तथा अनेकानेक 
लघु ग्राख्यानो से भी ग्जराती भाषा के साहित्य को 
समृद्ध बनाने में जैन नेखकों का विशेष योग रहा है । 
ग्रुजराती भाषा में जैनों हारा ग्रागमिक तथा ग्राध्यात्मिक 
साहित्य भी प्रुरता से लिखा गया है । साहित्यिक स्तर 
पर उसका चाहे उतना महत्व न भी हो, पर इतिहास 
तथा भाषा विज्ञान - हृष्टि से वह समग्र साहित्य एक 
ग्रमुल्य निधि कहा जा सकता है | गुजराती भाषा के 
क्रमिक विकास का भ्रध्ययन करते समय प्रत्येक शताब्दी 
में लिखे गए विभिन्न जैन ग्रन्थों तथा ग्रन्यकारों की 
उपेक्षा किसी भी प्रकार से नहीं की जा सकती | संस्कृत 
प्राकृत और अ्रपश्न श के प्रायः समग्र प्राचीन बाड़ मय 
का गुजराती में अनुवाद उपलब्ध किया जा सकता है । 
श्रागर्मो के स्तवकार्थ तथा बालाबबोध भी गुर्जर भाषा 
की ही देन है। कहना चाहिए कि जैन गुर्जर साहित्य- 
कारों ने समग्र जैन वाह मय, जैन तत्वज्ञान भ्ौर जैन 
संस्कृति को सफलनावूर्गक गुजराती भाषा में ढ़ाला है । 


ग्राचार्य हेमचन्द्र के समय से गुजरात जैन-साहित्य 
और जैन-संरक्ृति से विशेष प्रभावित रहा है। विभिन्‍न 
विषय के धुरीण विद्वानों ने ग्रुजरात के साहित्य-भंडार 
को भरा है। आानन्दवन, यशोविजय शौर श्रीमद्रायचन्द्र 
जमे प्रनेक योगनिष्ठ व्यक्तियों की प्रध्यात्म-रस-प्लाबित 
वाणी भी मुख्यतः गुजराती में ही प्रस्फुटित हुई है ' 


राजस्थानी भाषा 

ईरबी पंद्रहवीं शतती तक गुजराती और राजस्थानी 
में भाषाभेद बहुत अस्पष्ट ग्रौर अल्प ही था श्रतः उस 
समय तक के साहित्य को दोनों ही ग्रपना-भ्रपना साहित्य 
मानते है। भाषागत इतनी समानता का कारण दोनों 
प्रदेशों में जैन संतों का ग्रबाध ग्रावागमन ही मुख्यत: 
कहा जा सकता है। दोनों प्रदेशों की सीमाप्रों के इधर- 
उधर प्राने-जाने वाले मुनिजनों के कारणा दोनों के 
सास्कृतिक सम्बन्ध भ्रविच्छिन्न रहे हैं । उन के साहित्य 
ग्रौर उपदेशों से भी दोनो की प्रमिन्‍्नता पुष्ट होती रहो 
है । पशचान्काल में जब बिहार क्षेत्र सीमित होता गया, 
तब कुछ संत केवल ग्रजरात में तो कुछ केवल राजस्थान 
में ही विहार करने लगे। फ़लत. उनकी भाषा में 
प्रादेशिक बिशेषताग्रों का समावेश होता गया । दूरी को 
प'टने वाला श्रादान-प्रदान बंद हो जाने से स्पष्ट रूप 
से भिन्‍नता लक्षित होने लगी। १६वी द्ञाती के अन्तिम 
भाग में यह भेद निखरने लगा था । १७वीं-१८वीं शती 
में दोनों का मिश्वित रूप चलता रहा था । परन्तु १६ 
२०वीं शती तक वह एक निश्चित रूप धारण कर चुका 
था, यही काल संतों के विहार क्षेत्रों के सीमित होने 
का भी है। यति, दि० भट्टारक, रघानकवासी, तेरापंथ 
ग्रादि सभी श्रमण-सम्ुदायों ने राजस्थानी में प्रचुर मात्रा 
में लिखा है । 

सत्रहवी शर्ती में राजस्थानी के समर्थ रचनाकार 
श्री समयसुन्दर हुए है । वे संस्कृत के भी धुरंधर विद्वान 
ये । 'पहलक्षी' उन्हीं की कृति है । उनका समग्र साहित्य 
एक लाख पच्च-प्रमाणु कहा जाता है। उसमे काफी बड़ा 
भाग राजस्थानी का है। उसमे शांगप्रश्युम्तरास, प्रत्येक 


ग् 


बुद्धयांस, नलदमयंती रास, प्रियमेलक चोपाई, सीताराम 
चौपाई पझ्रादि तथा क्षमा छत्तीसी श्रादि प्रनेक छत्तीसियां 
प्रमुख हैं । 

उन्ही के समसामयिक उपाध्याय शुणपिनय ने भी 
ग्रनेक ग्रन्थों की रचना की है। उनमें कयबन्नासंधि 
प्रंजना प्रबंध, ग्रएसागर चोपाई, नलदमयंती रास, 
धनशा लिश्रद्र चौपाई ग्रादि प्रनेक ग्रग्य है । इस शत्ती के 
प्रन्य प्रसिद्ध ग्रन्यकार सहजकीत्ति, श्रीसार, जिनराजसूरि, 
हेमरत्न, कुशललाभ, कनकसोम प्रादि है । 


अठारहवीं शती में रास, चौपाई प्रादि के प्रतिरिक्त 
बावनो, छत्तोसी ग्रादि भी बहुलता से लिखी गई हैं। 
इस शनी के प्रमुख लेखक कविवर जिनहर्ष एक लाख 
प्ों के रचथिता माने जाते हैं। उन्होंने रात, चौपाई 
ग्रादि के प्रतिरिक्त ज्ञातास॒ुत्न सज्काय, दशवैकालिक गीत 
श्रादि भी लिखें हैं । उनके श्रतिरिक्त महोपाध्याय 
लब्धोदय, धर्मवर्धन, लामवर्धन, कुशलधीर, जिनसमुद्र 
पूरि, लक्ष्मीवल्लभ, रामविजय क्रादि भी प्रसिद्ध लेखक 
हुए है । 

रामविजय ने पद्म की ग्रपेक्षा गद्य प्रधिक लिखा है । 
उन्‍नोसवी छञतो में रघुपति, ज्ञानसार, क्षमाकन्याणा, 
श्राचार्य जयमलजी प्रादि अनेक कवि हुए हैं। 


उन्‍नीसवीं शी में तेरापंय के संस्मापक प्रापार्य 
भीखणजी ने राजस्थानी जैन साहित्य में एक नया स्रोत 
बहाया । उन्होने प्राचार-क्रान्ति करके तेरापंथ की स्थापना 
की थी; ग्रतः उनके लेखन में भी उसी क्रान्ति के स्वर 
बहुलता से झ्राए हैं। उनकी समस्त कृतियों में भ्राचार 
गौर विचार को शोधन करने बाली भावधारा कार्य 
करती हृष्टिगत होती है । उनका समग्र साहित्य ३८ 
सहस्र पद्च-प्रमाण है । उन्होंने धामिक समीक्षा, प्रध्यात्म, 
प्रनुशासन, ब्रह्मचर्य, रूपक, लोककथा भौर प्रात्मानुभूति 
के माध्यम से राजस्थानी के साहित्यिक ल्षितिज की 
ब्यापकता प्रदान की है | झाचार को चौपाई, प्रनुकंपा 
की चीपाई, विनित-प्रविनित की बौपाई, निक्षेपों की 
चौपाई, नवपदार्थ सदभाव निर्णाय, बारहबश्त की पौपाई, 


१ --ग्रुजराती के साहित्य और साहित्यकारों की विशेष जानकारी के लिए देलिए “जैनगुर्जर कबियो' 


न्‍ 


ल्‍ 


रू 


शील की नवबाड़, सुदर्शन चरित्र, उदाईराजा, जंबूकु बर 
चरित्र, कृष्णबलभदचरित्र, नन्‍्दन मणियार, 
प्रजु नमाली, ढंढणामुनि जिनरिख जिनपाल ग्रादि उनकी 
प्रमर कृतियां है | उन्होंने गद्य भी काफी लिखा है । 


बींसवों शती के समर्थ जैन-साहित्यकार श्री जया- 
भार्य हुए हैं। उन्होंने राजस्थानी भे साढ़े तीन लाख 
पद्न-प्रमाण साहित्य लिखा है । उनकी लेखनी से गद्य 
भौर पद्म दोनो ही प्रकार का साहित्य प्रमूत हुआ है। 
उनका साहित्य विविध विपयक है । उसमे श्रागमटीका, 
तत्वममीक्षा, जीवन चरित्र, श्रार्यात, अनुशासन, 
स्तवन आदि विषय प्रमुख रहे है। प्रग्म टीकाओं के 
प्रवरुद्व क्रम को बीसबी शती तक पहुंचा देने का श्रेय 
एक मात्र उन्ही को है । उन्होंने जिन ब्रनेक ग्रागमों को 
पद्चवद्ध टीकाएं की हैं, उनमे भगवती सबसे बड़ा 
प्रागम है। उसकी पद्म टीका का नाम भगवती की 
जोड़े है । जयाचार्य की अ्रवेली इसी कृति का ग्रंथमान 
६३७६० पथ्-प्रमाण है। इसमें राजस्थानी गीतों की 
विभिन्‍न लयों में ४०१ गीत+एं है । जेनागमो के 
तत्वज्ञान को लोक-गीतों की घुनों मे बांधने में सबसे 
बड़ा प्रौर सर्वोत्तृष्ट प्रयास जयाचार्य का ही रहा है। 
इसके श्रतिरिक्त आचारांग प्रथम श्रुतस्कं4, निशीय प्रादि 
भ्रच्य प्रनेक प्रागमों की भी उन्होंने पद्च-टीकाएं (जोड़) 
की थी । तत्तसमीक्षा विषयक्र भी उनने प्रनेक प्रसिद्ध 
ग्रन्थ है, उनमें 'भ्रमविध्वंसन, कुमति विहंडन, संदेह 
विषोषधि, जिनाज्ञाप्रुत्त मण्डन, प्रश्नोत्तर सार्थशतक, 
प्रश्योचर तत्वबोध, भीणीवर्चा प्रादि प्रमुख हैं। इनमें 
कुछ गद्यात्मक है तो कुछ पद्यात्मक । भिक्षुजस रसायण, 
खेतसीचरित्र, ऋषि राय-च रित्र, गांतिविलास, हेमनवरसो, 
सहपनवरसों आदि के रूप में उन्होंने १५ जीविनयां 
पश्च्॒द्ध रूप से लिखी थी । इन जीवनियों ने तेराप॑ंघ के 
इतिहास को जीवित रक्षने में बहुत बड़ा सहयोग 
दिया है । 

जयावार्य ने अनेक प्राख्यान ग्रन्य भी लिखे है। 
घनजी, महीपाल, दयमंती, पाश्वंचचरित्र, मगलकलश, 
मोहजीत, शीलमंजरी, ब्रह्मदत्त,भरतबाहुबलि, ब्याप्रदत्रिय 


जमाली, महाबल, खंदक सनन्‍्यासी प्रादि उनमें प्रमुख 
है । इनके अतिरिक्त अध्यात्म रस से प्लावित कर देने 
वाले उनके आराधना, चौबीसी प्रादि ग्रन्थ भी बहुत 
प्रसिद्धि-प्राप्त हैं। मधघवागणी ने उनके जीवम-चरित्र 
'जयसुजस! में उनके द्वारा रचित ग्रन्थों की सूची बतलाते 
हुए 3१ ग्रन्थों के नाम दिए है औौर पंत में कहा है कि 
इनके ग्रतिरिक्त सैकड़ों स्फुट ढालों तथा थोकड़ों के रूप 
मे भी उनका पृष्कल साहित्य विद्यमान है । जयाचार्य 
जहा ग्रन्थ-निर्माणा में कुशल थे, वहां संकलन और 
सम्पादन में भी प्रवीण थे । भिक्षु-दृष्टास्त उनकी 
संकलन-पद्धति और सिद्धान्तसार तथा गण विशुद्धिकरण 
हाजरी आ्रादि उनकी संपादन पद्धति के उत्कृष्ट उदा- 
हरण कहे जा सकते है । 

तेरापंथ के वर्ममान आचार्य श्री तुलसी तथा उनका 
शिष्य संघ संस्कृत, हिन्दी आदि भाषाग्रों में साहित्य 
रचना के साथ-साथ भी तत्रता के साथ राजस्थानी 
भाषा के साहित्य-निर्माण में लगा हम्मा है । प्रतवर्प 
अनेकों ग्रन्थों का योजनाबद्ध निर्माण चालू है। ग्राचार्य 
श्री तुलसी की राजस्थानी कृतियों मे कासूयशोंविलास, 
माणक महिमा, डालिमवरित्र आदि जीवन-चरित्र तथा 
गजसुकुमाल, उदाई सुकुमा लिका श्रादि ग्राख्यानग्रन्थ श्रौर 
कालू उपदेश वाटिका ग्रादि औपदेशिक ग्रग्थ महत्व- 
पूर्णा है । 

राजस्थानी भाषा में साहित्य रचना को मुख्यतः 
तीन शे लियां मानी जाती हैं । जेब शैली, चारण शैल 
प्रौर डिगल णेली | डिगल शेली अपश्रश भाषा का ही 
एक विकसित रूप है । चारण शैली में मुख्यतः चारण 
कवियों ने प्रौर कुछ जेन, ब्राह्मण प्रादि भ्रन्य कवियों ने 
भी लिखा है। जेन शेली का विकास मुख्यतः जैन 
साहित्य कारो ने ही किया है । इसमे कुछ गुजराती का 
प्रभाव रहा है। यह शैली पुरुषतः जनभाषा के अधिक 
समीप रही है | यही कारण है के अपने प्रारम्भकाल 
से ग्राज तक की इस शेलो की राजस्यानी-कृतियां बड़ी 
प्रासानी से टीका ग्रदि के ब्रिना हो समझी जा सकती 
है। बार-सो वर्षो के प्रलंबकान में भी इसमें बहुत 
स्वल्प ग्रंतर भाया है । 


कबन्मड़-भांषा 

दक्षिण भारत मे प्रचलित द्वराविड़ भाषाएं संस्कृत, 
प्राकृत प्रादि ग्रार्य भाषाप्रों के परिब्रार से भिन्‍न हैं | 
इस भाषा वर्ग का व्याकरण भ्रार्यमाषाओ्रों के व्याकरणों 
से प्रायः समग्ररूप से भिन्‍त है। लिग, वचन, प्रत्यय 
ग्रादि का क्रम सर्ववा भिन्‍न है। शब्द भंडार की दृष्टि 
से भी ये भाषाएं इतनी समृद्ध हैं कि इन्हें संस्कृत भ्रादि 
ग्रार्य-भाषाप्रो से शब्द उधार लेने की बहुधा प्रावर्मकता 
नहीं रहती । इस कथन का तात्पर्य यह नहीं कि प्रार्य 
भाषाओं का एक भी शब्द द्वाविड़ भाषाग्रों में नहीं है। 
साधारण द्रादान-प्रदावन तो चलता ही है । काल के 
लम्बे प्रवाह मे द्वाविड़ भाषाओ्रों ने झार्य भाषाओ्रों से 
प्रनेक शब्द लिए है तो साथ ही भ्रनेक शब्द दिए है। 
भाषा तत्व के धुरंधर विद्वान डा० कालूडीवेल के मतानु- 
सार नीर, पल्लि, मीन, बल्लि, मुकुल, कु तल, काक, 
ताल, मलस, कलि, कल्प, तल्प श्रौर खजु प्रादि शब्द 
द्रावि भाषाप्रों से ही संस्कृत में ग्राए है"। कुछ 
पाहचात्य भाषा-शा स्त्रियों के मतानुसार तो संस्कृत में वर्ग 
के प्रक्षर द्राविड़ भाषाशों से ही लिए गए हैं । 


द्राविड---भाषा-- परिवार की मुख्य पांच भाषाएं 
गिनी जाती है-कन्नड़, तमिल तेलमू, मलयालम ग्रौर 
तुलु । इनमें से कन्‍्मड़, तमिल श्रौर तेलग्रु में जैन 
साहित्यकारों ने प्रमुख रूप से लिखा है। कनन्‍नड़ को तो 
साहित्यिक रूप प्रदान करने का समग्र श्रेय जैन लेखकों 
को ही है। भ्राज भी इस भाषा का दो तिहाई साहित्य 
जैन साहित्य माना जाता है । तेरहबों शताब्दी तक तो 
इस भाषा के साहित्य पर जैनों का ही एकाधिपत्य रहा 
है । उनमें नवमी शताब्दी से बारहवी शताब्दी तक का 
काल विशेष उत्कर्ष पूर्ण माता जाता है। केहा जाता 
है कि यदि कन्‍्नड़ भाषा में से जेन साहित्य को बाद दे 
दिया जाए तो पीछे उसका प्राचीन साहित्य कुछ भीनत 
* रह जाए। इस बात की पुष्टि कन्नड़ साहित्य के मर्मज्ञ 
विद्वान होष बी० पारिशवाड़े के कथन से भी होती है । 
वे कहते है-लगभग ईसथबी छूट्ठी शताब्दी तक के सात 


ल्‍्ऊ 


प्राठ सौ वर्ष सम्बन्धी जैनों के प्रम्युदय-ब्रासित-नि्भित्त 
जो बाहमव है, उसका अवलोकन करना समुचित है। 
तत्कालीन करीब २८० कबियों में ६० कवियों को 
स्मरणीय एवं सफल कवि मान लेने पर इसमें ५० जन 
कवियों के ताम हो हमारे सामने भा उपरियत होते हैं । 
इन ५० कवियों में ४० कवियों को निस्‍्सन्देह हम प्रमुख 
मान सकते हैं | लौकिक चरित्र, तीर्थकरों के पारमायिक 
पुराण और दार्शनिक प्रादि प्रन्यान्य ग्रन्य भी जैनों के 
हारा ही जन्म पाकर कन्नड साहित्य पर अ्रपना शाश्वत 
प्रभाव जमाए हुये है । 


कन्नड़ के जैन साहित्यकारों भें जो विशेष प्रसिद्ध 
प्राप्त लेखक है। उनसे महाकवि पंप का नाम प्रादि 
कवि के रूप में जिया जाता है । पोन्न, रत्न भौर जप्न ये 
तीनों कवि बहू के 'रत्नत्वय' बहुताते है । कंति वहां 
की श्रादि कवियिन्नरी कही जाती है। उसे 'प्रभिनव 
वागूदेबी” की उपाधि प्राप्त थी। महाकबि नागचन्द्र को 
ग्रभिनब पंप कहा गया है । इस प्रकार के झूपातनामा 
पर:शत जैत कवियो और उनके ग्रस्थों ने कन्नड़ साहित्य 
में प्रमर रथान प्राप्त किया है । उनमें पंप का श्रादिपु- 
राण (सन्‌ ६४१ ) पोन्‍स का शांतिनाथ पुराण 
( सत्‌ &५० लगभग ), रन्‍न का अजितनाथ पुगण 
( सन्‌ ६६३ ), घावु डराय का ब्रिपत्टिशलाका पुराण 
( सन्‌ ६७८ ), अभिनव पंप लागचन्द्र का मल्लिनाथ 
पुराण ( सत्‌ ११०० ), बुधरर्मा का हरिवंश पुराण 
( सन्‌ १२०० ), कुमुदेदु का रामायण ( सन्‌ १२७५ ), 
रत्नाकरवर्णी का भारत वेभव ( सन्‌ १४५५७ ), आदि 
प्रनेक ग्रन्थ रत्न प्रमुख रूप से गिनाए जा सकते हैं । 
दोर्षकरों, चक्रवत्तियों और महान्‌ राजाप्रों प्रादि के 
जीवन-व रित्र पर ग्राधारित सभी महाकाव्य भापा लालित्य 
के उत्कृष्ट उदाहरण माने जाते है। उपयुक्त नाम तो 
केवल सूचनामान्र है. मूलतः ऐसे सहल्लों ग्रन्य हैं । कन्नड़ 
के इन जैन लेखकों में भ्रमण पश्लौर ग्रहस्थ दोनों ही रहे 
है । इसीलिए उसके .साहित्य में जहां काव्य, व्याकरण, 


१--करनाटक कवि बरिते, भाग ३ की प्रस्तावना देखें । 


ब्द्ध 


ज्योतिष, बसित झादि विषय रहे है, वहां सृपशास्त्र 
झौर कामशास्त्र जैसे विषय भी रहे हैं । 


काल की हृष्टि से कन्‍नड़ साहित्य को प्राचीन, 
माध्यमिक प्रौर बस मान इन तोलनों श्रेणियों में विभक्त 
किया जाता है । छट्ठी शताब्दी से बारहवीं तक प्राचीन 
काल, बारहवीं से सत्रहवीं में शताब्दी तक माध्यमिक 
काल शौर सत्रहवी से ग्राज तक वर्तमान काल माना 
जाता है | प्राचीन काल में जैन, माध्यमिक काल मे 
लिंगायत श्र वर्तमान काल में ब्राह्मण धर्मानुयायी 
कन्नड़ के प्रमुल लेखक रहे है । यह विभाजन केबल 
प्रमुखता की दृष्टि से ही किया गया है । म्रन्यथा हर 
काल में जैन लेखक कन्नड़ को समृद्ध बनाते रहे है । 
प्राज भी यह कार्य घालू है । 
तमिल भाषा 


तमिल भाषा को द्वाबिड़ी भाषाओं में सबसे अ्रधिक 
प्राचीन माना जाता है | भाषा शास्त्रियों का मत है कि 
ईरबी सन्‌ से शताब्दियों पूर्व भी यह काफी उन्नत 
स्थिति में थी । साथ ही विद्वज्जनों का यह भत भी है 
कि सुप्राधीनकाल में विध्यपर्वत के दक्षिण भाग में एक 
ही भाषा बोली जाती थी | बाद में उसीसे समस्त द्वाविड़ 
भाषाएं पैदा हुई । वह प्रादिम भाषा प्राचीन तमिल से 
बहुत कुछ मेल खाती है | कुछ भो हो, इसमें तनिक भी 
संदेह नहीं कि द्वाविड भाषाओ्रों में तमिल सर्वाधिक 
प्राचीन है। इस भाषा पर संस्कृत का प्रभाव प्रन्य 
द्राविड भाषाप्रों की प्रपेक्षा बहुत कम पड़ा है । 


समस्त तमिल साहित्य को तीन युगों में विभक्नत 
किया जाता है-संघकाल, शैधकाल और अर्वाचीनकाल ! 
ईस्बी पूर्व पंचरमशती से लेकर पंचम-पष्ठ शतती तक 
प्र्थात्‌ लगभग एक सहत्न वर्ष तक का काल संघकाल 
कहा जाता है। यही काल मुख्यतः जन-साहित्यकाल 
रहा है। कन्तड़ के समान तमिल के मूल को भी जैन 
साहित्यकारों ने ही सीधा था। पाष्यात्य बिद्ान मि० 
फ्रेजर ने भारत के साहित्यिक इतिहास का विवरण 
प्रस्तुत करते हुए लिखा है-'यह जेनों के हो प्रयत्नों का 
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फल था कि दक्षिण में नए आ्रादर्शों, नए साहित्य और 
नए ज्ञावों का संवार हुआ * 7 दक्षिणात्थ विद्वान 
रामस्व्रामी अय्यंगार का कथन है-जैन लोग बड़े विद्वान 
प्रौर ग्रन्य रचयिता थे । वे साहित्य और कलाप्रेमी थे । 
जैनों की तमिल सेवा तमिल देशवासियों के लिए अ्रमूल्य 
है । तमिल भाषा में संस्कृत शब्दों का उपयोग पहले 
पहल सबसे अ्रधिक जैंनों ने ही किया । उन्होने संस्कृत 
शब्दों को उच्चारण की सुगमता की दृष्टि से यथेष्ट 
रूप से बदला भी है । कुरल्‌ के पश्चादवर्ती युग में 
प्रधानतः जैनों को संरक्षता में तमिल-साहित्य अपने 
विकास की चरम सीमा तक पहुंचा । तमिल साहित्य की 
उन्नति का वह सर्दश्नेप्ठ काल था | बह जैनों की विद्या 
ग्रौर प्रतिभा का समय या ।” 

तमिल में जेन साहित्यकारों के ग्रन्थ निर्माण का 
प्रवाह मुख्यतः ईस्वी की छटटडी शताब्दी तक ही रहा 
था । उसके परचात्‌ वह क्षीण प्रायः हो गया । गाजकल 
उन ग्रन्थों मे से बहुत कम ही उपलब्ध हैं। अधिकाश 
साहित्य नष्ट हो चुका है, किन्तु जो उपलब्ध है, बह 
तत्कालीन जैन साहित्यकारों के पांडित्प और ज्ञान पर 
यथेष्ट प्रकाश डालने वाला है । कुछ प्रमुख तमिल जैन 
ग्रन्थों का परिचय ग्रागे दिया जाता है । 


तोलकाप्पियम्‌-यह एक व्याकरण प्रन्ध है। तमिल 
भाष। के सभी व्याकरण ग्रन्थों का मूल तो यह माना 
जाता है ही, पर साथ ही उपलब्ध सभी तमिल साहित्य 
का यह पूर्ववरतोीं प्रन्य माना गया है। इसके कर्त्ता का 
नाम तंथा धर्म यथपि ग्रज्ञात है, परन्तु इस ग्रन्थ के 
कृतिपय भ्रसंगों की अ्रन्तरंग समीक्षा द्वारा बिद्वानों ते 
इसे एक जैन ग्रन्थ माना है श्लोर यह सिद्ध किया है कि 
इसका कर्ता संस्कृत, व्याकरण तथा साहित्य में भी 
निविवाद रूप से प्रवीण रहा है। 


तिखुवकुरल-यह एक नीति ग्रन्ध हैं। तमिल साहित्य 
में इसका सर्वाधिक महत्वपूर्ण स्थान है। इसे एक प्रकार 
से तमिल वेद कहा जाता है । एक परम्परा के प्रनुसार 
इसके रचयिता का नाम कु दकु द ( प्रपरनाम एलाबार्य ) 


है तो दूसरी परम्परा के प्रनुतार इसके लेखक तिरूवल्लुबर 
कहे जाते हैं | प्रहिसा सिद्धान्त इस ग्रन्य का पश्राद्रोपांत 
ग्राधार रहा है । 

नालडियार-यह एक संग्रह ग्रग्थ माना जाता है। 
कहा जाता है कि उत्तर में दुष्काल पड़ने के कारण आठ 
हजार जैनसाधु दक्षिण-पांड्यदेश में श्राए थे । कालान्तर 
में वे वापस जाने की तैयारी करने लगे | पांड्य नरेश 
उन्हें बही ठहराना चाहते थे, पर वे नही मामे । वे राजा 
से प्रच्छन्न होकर चले गए । जाते समय प्रत्येक साधु ने 
ताड़ के पत्तों पर एक-एक पद्भ लिखकर छोड़ दिया। 
बाद उन्ही पद्मों का संग्रह करने पर उपयुक्त ग्रंथ 
अस्तित्व में प्राया । यह ग्रन्य भी कुरल के समान ही 
भ्रादरणीय तथा एक उत्कृष्ट कीटि का नीति ग्रन्य माना 
जाता है । 

दशिलप्पदिकारम्‌ू-पह एक महाकावग्य है। इसके लेखक 
चर के युवराज है जो कि जेन मुनि हो गए थे । इसमे 
दक्षिण भारत के इतिहास में दिलचरपी रखने बालों को 
प्रचुर सामग्री उपलब्ध हो सकतो है | यह तमिल के 


२६ 


प्रब्यात पांच मह्दाकाब्यों में से एक है। इन पांच महा- 
काथ्यों में से तीन जेन ग्रन्थ हैं भोर दो बौद्ध ग्रन्थ । 
ग्रवशिष्ट दो जैन महाकाव्यों के नाम हैं-बलैयापति और 
जीवकबितामणि । पांचों महाकाब्यों में जीवकपिन्सा- 
मणि सबसे बड़ा तो है हो, साथ ही उपलब्ध समस्त 
तमिल साहित्य में सवोत्कृष्ट भी है । 


तमिल में पांच लघुकाव्य भी प्रति प्रसिद्ध हैं । 
उनके नाम हैं-पशोघर काव्य, चूलामणी, उदयनन्‌ के, 
नागकुमार काव्य और नीलकेकषि | ये पांचों ही जैन 
कृतियां हैं । यश्शोधर काव्य इन सबमें प्रथम कोटि का 
माना जाता है । 


उपयु कत ग्रन्थों के ग्रतिरिक्त प्रमेरिच्चारम, 
पलतोल प्रादि नीतिग्रन्थ, मेरूमंदर पुराणाम, श्रीपुराणम्‌ 
प्रादि पुराणग्रन्य यप्परंगुलवकरिके, यप्परंगुलबृत्ति, 
नेमिनाथम्‌ और नानूल ग्रादि व्याकरण प्रन्थ, प्रच्चनंदि- 
भाले प्रादि छन्द:शास्त्र श्रौर जिनेद्धभालै श्रादि ज्योतिष 
ग्रन्थ भी जैन साहित्यकारों की तमिल में बहुत महत्व 
पूर्ण कृतियां मान्री जाती है । 


धर्म-अ्रत-धलानां प्रतिदिन लवो5पि संग्ृह्ममाणों भवति समुद्रादष्यधिक: । 


नीतिवाक्यामृतसोमदेवाचयी । 


धमम ( मानव कत्तेव्य ) श्रत ( ज्ञानाभ्यास) ओर धन इनका यदि अ्रतिदिन 


थोड़ा-धोड़ा अंश संग्रह्ित किया जाय तो 
अधिक हो सकती है | 


किसी दिन इनकी राशि समुद्र से भी 


जन धर्म 'ऑर 
राज्य व्यवस्था 


*« रामावतार शर्मा, एम, ए. 
राजनीति विभाग 
श्रमजीबी कॉलेज, उदयपुर 


ऐतिहासिक पृष्ठ भूमि का अवलोकन करने से स्पष्ट हो गया कि ज॑नधर्म 
ने राज्य व्यवस्था को अच्छी तरह प्रभावित किया है । जैन ग्राचार्यों का यह क्रम 
रहा है कि वे सदेव से ही अपने ध्येय की सिद्धि करने के लिए शक्तिभर स्वयं भाग 
लेते हैं श्लौर अपने श्रास पास शवितशाली (सम्प्रभू) लोगों की सत्ता का भी 
भ्रधिक से अधिक उपयोग करते भराए हैं । जो कार्य वे स्वयं सरलता से नहीं कर 
सकते उत्त कार्य की सिद्धि के लिए अपने अनुयायी या अनुयायी राजा, मंत्री और 
दूसरे श्रघिका री तथा अन्य समर्थ लोगों का पूरा-प्रा उपयोग करते है। 


+> देशाल संस्कृत साहिस्य में यद्यपि सदियों मे मोलिक 
कृतियों की वृद्धि नही हुई तथापि ऐसा कोई भी 

विषय नहीं है जिसके तत्वों का श्राभास बीज रूप में 
उपलब्ध नहीं होता | विशाच, कला, धर्म , दर्शन राजनीति 
प्रौर राज्य व्यवस्था सभी का वर्शान विविध रूपों में 
संस्कृत साहित्य में अझतुल मात्रा में प्राप्त होता है। 
भारतीय संस्कृति के इतिहास में राज्य से सम्बन्धित 
ज्ञान का रूप लेकर कोई भिन्न शास्त्र नहीं रचा गया, 
महू विषय विशुद्ध नीति विषयक ग्रस्थों के श्रतिरिक्त 
प्रचीन भारतीय साहित्य के श्रन्य भी बहुत से ग्रन्थों से 
प्राप्त होता है जो धर्म के साथ ही साथ राज्य व्यवस्था 
का भी प्रतिपादन करते हैं | प्राय: सभी स्मृति--प्न्यों 
में र/जधर्म का भी समावेश है इसलिये मनु, याज्ञवल्कय 
प्रादि की स्मृतियाँ प्राचीन भारतीय राज्य व्यवस्था के 
प्रनुशीलन के लिये बहुत ही उपयोगी हैं । धर्म सूत्रों के 
विषय में भी यही बात कही जा सकती है--पुणाण, 
रामायरा, काव्य ग्रन्थों में भी राज्य व्यवस्था विधयक 
प्रतेक निर्देश मिलते हैं । पुराण संख्या में अ्रठारह हैं 
जिनमें प्राबीन इतिवृत्त संग्रहीत है वहाँ प्रसंगवश 
उनमें धर्म, प्रथ, काम प्रौर मोक्ष सम्बन्धित संदर्भो 


की भी कमी नहीं है, बौद्ध श्रोर जैन साहित्य भी 
राज्य व्यवस्था विषयक निर्देशों ये शून्य नहीं है । 


प्रादीन भारतीय परम्परा के अनुसार राजशक्ति 
शोर धर्म एक दूसरे के प्रतिद्वन्द्री कभी नहीं रहे, प्रपितु 
एक दूसरे के सहयोगी रहे है । इनका १।रस्परिक सान्निध्य 
इतना सघन था क्रि धर्मनीति प्रौर राजनीति एक 
दुसरी में घुली मिली दिखाई देती है। यहां के शासक 
वर्ग ते धर्म को ही राज्य की आधारशिला माना है--फिर 
क्‍यों न राज्य व्यवस्था धर्म द्वारा प्रभावित नहीं होती। 
भारत बहुत ही बड़ा देश है। कतिपय विदेशी विद्वान 
इसे उप महाहीप भी कहते हैं। यथपि इसकी भौगोलिक 
धामिक और संस्कृतिक एकता से इन्कार नहीं किया जा 
सकता । पर यह सत्य है कि राजने तिक दृष्टि से इस देश 
में कभी प्रविकल रूप से एकता कायम नहीं रही । 
प्राचीन काल में भारत में बहुत से 'जनपद' थे जिनकी 
संख्या सेकड़ों में थी। महामारत, पारिनि की ग्रष्टाध्यायी 
बोद्ध व जैन साहित्य प्रादि में भारत के बहुत से जनपदों 
का उल्लेख है प्यौर यह बात शिलालेखों ब सिक्कों से भी 
बिदित होती है । 


जमपद 

जिस समय प्रार्य भारत में परविष्ट हुये झोर उन्होने 
यहां के प्रादिम वासियों को परास्त कर इस देक्ष में 
शक्ति का विस्तार किया, वे राजन तिक हृष्ठि से संगठित 
हुये उस समय उस संगठन को 'जन' कहते थे। इन 
जनों का संगठन परिवार के नमूने पर होता घा। एक 
जन के सभी व्यक्ति 'मजात” प्र॒थवा एक हो वंश के 
सममे जाते थे । प्रार्यों के प्रत्यन्त प्राचीन जन प्राय: 
'ग्रनवस्थित' दक्षा में होते थे, क्‍योंकि वे किसी प्रदेश 
पर प्रारम्भ में स्थायी रूप से नहीं बसे थे। पर इन 
प्रनवस्थित जनों मे भी संगठन का अ्रभाव नथा । 
प्रत्येक जन के श्रनेक विभाग होते, जिन्हें ग्राम” कहते 
थे । ग्राम का श्रर्य समुदाय है । बाद में जब मनुष्यों का 
कोई समृह या सम्रुवाय ( ग्राम ) किसी स्थान पर स्थाई 
रूप से बस गया तो बह स्थान भी ग्राम कहलाने लगा। 
इसी प्रकार जब कोई जन जो प्ननेक ब्रा्मों में विजयी 
होता था । किसी भी प्रदेश पर स्थाई रूप से बस जाता 
मो वह प्रदेश जनपद” कहलाने लगता, प्रौर स्वाभाविक 
रूप से उसमे प्रनेक ग्रामों की सभा होती । सारे जनपद 
के शासक को राजा कहते थे । 

वैदिक युग के प्रार्य राजनेतिक हृष्ठि से जिन “जनों! 
में संगठित थे वेदों के प्रनुशीिलत से उनके सम्बन्ध में 
भी परिचय मिलता है । ४०१70 77965 में इन जनों 
का भौगोलिक हृष्टि से विभाजन निम्न प्रकार से किया 
गया है--- 

१, उत्तर--पश्चिम के क्षेत्र में-कम्बोज, गान्धारी, 
प्रलिन, पत्रथ, मलान और विद्यारिन 

२, सिन्धु नदीं के पश्चिम में-अजिकीय, शिक, 
केकय प्रौर वृच्चीबन्त । 


३. भिन्धु प्रौर वितस्ता नदियों के मध्यवर्ती क्षेत्र 
में यदु । 

४, वितत्ता नदी के पूर्ववर्तों पार्वत्य क्षेत्र में 
महाबृक्ष, उत्तर कुर और उत्तर भद्र । 

५. अ्रसिक्‍्नी झौर पुरुष्णी नदियों के मध्य में 
वाल्हीक, हल, तुर्वशु श्रौर प्रनु । 


३१ 


्‌ 


६. शर्ुद्रि नदी के पूर्व 


पासवत और श्रंजय 


में-भरत, भित्सु पुर, 


७. यमुना के क्षेत्र में--उशीनर, बडा, साह्य 
प्रौर क्रिवी । 


इन जनों के प्रतिरिक्त श्रन्य बहुत से जनों का 
उल्लेख वैदिक साहित्य मे श्राया है । वैदिक युग के 
प्रायों की इन विविध शाखाप्रों व जनों का निवास प्राय: 
उत्तर पश्चिमी भारत व पंजाब के क्षेत्र में ही था । 


वेदिक युग की शासन संस्थाझ्रो का अ्रनुशीलर 
करते हुये हमे यह ध्यान में रखता चाहिये कि 'जन' के 
रूप में जो राजनेतिक संगठन था उसका स्वरूप क्‍या 
था । इस प्राचीन युग के भारतीय, राज्यजनों पर ही 
प्राश्ित थे, ऐसे जनों पर जो कि ग्रामों व गोत्रों (कुलों) 
में विभक्त ये | बर्तमात समय के राज्यों से उनका रूप 
भिन्न था। 


राजा 

जनपद का मुखिया राजा होता था। सामान्यतया 
राजा का पुत्र ही पिता की मृत्यु के बाद राजा के पद 
को प्राप्त करता था, पर यह प्रावश्यक था कि उसको 
जनमत “विद्: या प्रजा स्वीकार करे। यदि राजा का 
पुत्र प्रजा को सम्मति में राजा के पद के लिये प्रयोग्य 
हो तो प्रजा उसे राज! के रूप में स्वीकार नहीं करतो 
यो तब कुलीन घराने के किसी प्रन्य व्यक्ति को बह 
स्थान दिया जाता था । 


जनता जिस राजा का बरणा करतो थी उससे बह 
कतिपय कर्त्तव्यों के पालन की भी प्राशा रखती थी। 
इन कर्तव्यों में सर्व प्रधान कर्तव्य जनता को धन 
वैमव पैदा करवाना और धामिक स्वतंत्रता प्रदान 
करना था | धर्म के प्रति सहिष्णुता ही पर्याप्त न थी 
प्रपितु मुक्त हस्त अनुदान की भी जनता प्राशा 
करती थी । 

इस प्रकार स्पष्ट है कि राजा सृष्टि का सेवक 
योग्य पुरुष था । उसका जीवन निरन्तर परिपलल के 
लिये ही होता था। जैनबारयों ने साम्राज्य पक्ष को सात 
परम स्थानों में गिनकर राजा के महाक्य की घोषणा 


की है । जो राजा भ्रपने जीवन को केबल भोग विलास 
का ही साधन समझते हैं वे श्रात्म कत्त व्य ज्ञान से 
शून्य हैं। पघपने ऊपर संपूर्ण राज्य के जीवन का भार 
लेकर भी यदि भोग विलास को ही प्रपना लक्ष्य बनालें 
तो उनसे प्रधिक प्रात्मवझ्चक तथा प्रमन्न कौन होगा ? 
ग्रावार्म सोमदेव ने राजा श्ौर राज्य की त्यागमदता के 
कारण उसे पूज्य समझकर प्रपने “नीतिवाक्यामृत' के 
प्रारम्भ में राज्य को ही नमस्कार किया है । उनका 
पहिला सूत्र है--भ्रथ धर्मार्थकामफलाय राज्याय नमः । 
शुक्राच/र्य के नीतिशास्त्र में भी सन्धि विशृह शब्रादि 
दाला, साप, हान आदि पुष्प तथा धर्म प्रर्थ काम रूप 
फलपुक्त राज्यवृक्ष को नमस्कार किया गया है। राजा 
कौन हो सकता है उसके उत्तर में ग्राचार्य सोमदेव 
कहते हैं, धर्मात्मा कुल श्नभिजन और प्राचार से शुद्ध 
प्रतापी, ने तिक, न्यायी निग्रह-अनुग्रह में तटस्थ, गआ्रात्म 
सम्मान प्रात्मगौरव से व्याप्त कोश एवं बल सम्पन्त 
व्यक्ति राजा होता है |” 
सोमदेव सूरि 

प्राचार्य सोमदेव सूरि ने चालुक्य बंशीय राजा 
प्ररिविसरी के प्रथम प्ृत्त श्री वहिगराज की गंगाधारा 
नगरी में चैत्र सुदी १३ शक संबत्‌ ८८१ को यशस्तिलक 
अम्पू को पूर्ण किया, इनका एक झौर भी सुविश्यात 

न्‍्य 'नीतिवाक्यामृत' भी है जो राजशास्त्र की प्रगूल्य 

निधि है। इन दोनों प्रन्थों में राजाप्रों के राजनैतिक 
जीवन को व्यस्थित प्लौर प्रधिक से प्रधिक राजव्यवस्था 
को सफल बसनाने के लिये मर्यादा निर्देशन दिया है । 

राजव्यवस्था को सुहृढ बनाने के लिये प्राचार्य ने 
राजा को देशना दी है कि प्रपने राज्य का समस्त भार 
मन्त्रियों प्रादि पर छोड़ कर बैठने से ही राजा राजव्यव- 
स्‍्था में प्रतफल होते हैं। श्राचार्य कहते हैं कि राजाग्रों 
को अत्येक राजकीय कार्य स्वयं प्रवलोकन करना 
चाहिये। क्योंकि जो राजा प्रपना कार्य स्वयं नहीं 
देखता है उसे निकटबर्तो लोग उल्टा सीधा सुभा देते 
हैं । शत्रु भी उसे प्रच्छो तरह धोखा दे सकता है । 
“जो राजा मन्त्रियों को राज्य का मार सोपकर स्वेच्छा- 
बिहार करते हैं वे मूर्ख, विल्लियों के उपर दूध की रक्षा 


डर 


का भार सौपकर आनन्द से सोते हैं। कदाधित्‌ जल में 
मछलियों का और ग्राकाश में पक्षियों का मार्ग जाना 
जासकता है किन्तु हाथ के अँवले को लुप्त करने वाले 
मन्त्रियों की प्रवृत्ति नहीं जानी जापकती । जिस पश्रकार 
वेद्य लोग धनाक्य पुरुषों के रोग बढ़ाने के लिये 
सदेव तत्पर रहते हैं उसी प्रकार मन्त्री भी राजा 
की प्रापत्तियां बढ़ाने में सदा प्रयत्नशील रहते हैं । 
ग्राचार्य ने जहाँ मन्सत्रियों के प्रति राजा को जागरुक 
रहने का उपदेश दिया है घहां मन्त्रियों की उपयोगिता 
का भी सुन्दर प्रतिपादस किया है। मन्त्रियों के बिना 
केवल राजा के ही द्वारा राज्य का संचालन नहीं हो 
सकता | ग्रतः राजा को राज्य व्यवस्था के लिये प्रनेक 
मन्त्री गण रखने घाहिये । 

पग्रान्तरिक शान्ति व्यवस्था के लिये राजाग्रों को 
उदार बनना प्रावश्यक है | अपनी सम्पत्ति का उचित 
भाग दूसरों के लिये भी देना चाहिये | जो राजा संप्य 
शीलता के कारण पग्ाश्चितजनों में प्रपनी सम्पदा नहीं 
बांरते उनका प्रन्तरंग सेवक भ्रष्ट हो जाता है। इस 
प्रकार प्रजा में शने: शने: प्रनीति बढ़ने लगती है, श्रौर 
प्रन्ततोयत्वा श्रराजकता फैलजाती है। यहाँ दान उपाय 
के समर्थत के श्रागे भेदनीति का भी सुन्दर प्रतिपादन 
किया है । 'जो राजा छातुओ्रों मे भेद डाले बिना ही 
पराक्रम दिखाता है वह ऊँचे बांसों के समूह में से किसी 
एक यांस को खीचने वाले बली के समान होता है ।! 

प्राचार्य सोमदेव सूरि ने झनेकों प्रकार के प्रमाण 
और उक्तियों द्वारा राजा की स्थिति को सुहढ़ करने की 
बात कहीं हैं । 

यह प्रावश्यक नही कि शक्रुप्रों को प्रपने बश 
करने के लिये उनके देश पर प्राक़मण ही करे । जिस 
प्रकार कुम्भकार प्रपने घर बैठकर चक्र बलाता हुम्रा 
प्रनेक प्रकार के बर्तन बना लेता है ठीक उसी प्रकार 
राजा भी प्रपने घर बेठकर चक्र ( नीति एवं सैन्य ) 
चलाये श्लौर उसके द्वारा दिग दिगन्‍त के राजा-आाजनों 
को सिद्ध ( वश्ष में ) करे। जिस प्रकार किसान अ्रपते 
खेत के बीच मच्च पर बेठकर ही खेत की रक्षा करता 


है उसी प्रकार राजा को भी अपने सिहासन पर प्रारूढ 
होकर समस्त एथ्वी का पालन करना घाहिये। 


गमह सब वे मार्मिक उपदेश है जिनसे राजाप्रो का 
जीवन लोक कल्याण कारी बन जाता है। प्राचार्य ने 
गुप्तचरों की महता का वर्रन करके उनको राजोपयोगी 
बताया है । उनके शब्दों में ही दूत बह है जो चतुर हो, 
शुरवीर हो, निलॉभी हो, प्राज्ञ हो, गम्भीर हो, प्रतिभा- 
शाली हो, बिद्वाव हो प्रशर्त बचन बौलने वाला हो, 
सहिष्गाए|ु हो, द्विज हो, प्रिय हो और जिसका प्राचार 
निर्दोष हो । 

पूर्ण राजतंत्र का संचालन श्रर्थ द्वारा होता है 
इसलिये राजाग्रों को राज की ग्राय वृद्धि के लिये प्रत्येक 
उपाय करने चाहिये । 
महाजनपद 

जिन जन पदों का उल्नेख ऊपर किया जा चुका है 
है हासन पद्धति की हृष्ठि गे ये जनपद प्रधानतया दो 
प्रकार के ये-राजतन्त्र शौर गणतन्त्र | दुर्भाग्यवश 
महाभारत के समय प्रौर छटी सदी ईसा पूर्व का राज- 
नेतिक इतिहास प्राय: प्रज्ञात ही है। इतिहासकारो ने 
वोड़ा बहुत इस ग्रन्धकारमयी काल को भेदने का प्रयास 
भी किया है किन्तु उन में बड़ा ही मतभेद है । फारण 
इस काल का कोई ऐसा साहित्य भी उपलब्ध नहीं है 
जिसके श्राधार पर जहां राजने तिक इतिहास को क्रमबद्ध 
रूप से तेयार किया जा सके वहाँ साथ ही इस युग की 
जञासन संरधाप्रों का भी परिचय प्राप्त किया जा सके । 
परन्तु छूटो सदी ईसा पूर्व मे इस दिशा में प्रन्तर प्रामा 
प्रारम्भ हुआ | इस सदी में महात्मा बुद्ध ने अ्रष्टांगिक 
प्रार्य धर्म का प्रतिपादन किया और जेन धर्म के चौबीस 
वें तीर्थकर बद्ध मान महावीर भी इसी सदो में उत्पन्न 
हुये | बौद्ध धौंर जेन साहित्यों में जहां बुद्ध प्ौर महाबीर 
का बरित्र संकलित है वहाँ साथ ही उन जनपदों और 
राजाधों के सम्बन्ध में भी उनके द्वारा बहुत सी बातें 
शात होती हैं जिनका इन धर्मावार्यों के साथ घनिष्ट 
सम्बन्ध था। निरन्तर विकास द्वारा भारत के विविध 
जन पहों में जिस प्रकार की शासन संस्थाएँ स्थापित 
हो गई थीं उनका भी इस साहित्य से परिचय मिलता 


इै३ 


है | पाशिनि की प्रसिद्ध प्रष्टाध्यायी का काल भी छूट्टी 
सदी ई. पू० के लगभग ही माना जाता है । प्रष्टाध्यायी 
यद्यपि व्याक्रण ग्रन्य है पर उसके तद्धित प्रकरण में 
बहुत ये ऐसे सूत्र हैं जो इस युग के जनपदों ब उनकी 
शासन संस्थाप्रों पर प्रच्छा प्रकाश ढालते हैं । 

गणतंत्र जनपद 

बौद्ध साहित्य में स्थान-स्थान पर सोलह महाजन 
पदों का उल्नेख प्राता है । यह सूची बौद्ध साहित्य में 
प्रनेक स्थानों पर एक ही ढंग से उपलब्ध होती है | यह 
यूची एक इलोक के रूप में है। इस सोलह महाजन पदों 
में एक ही प्रकार को क्वामन पद्धति न धी--उनमें से 
कुछ राजतंत्र थे प्रौर प्रन्य गणतंत्र । गणतंत्र में कोई 
घंश क्रमानुगत राजा नहीं होता था। जनता स्वयं हो 
झपना शासन करती थी । सोलह महाजनपदों में वज्जि, 
मल्ल औौर शूरसेन राज्यों का गरशतन्त्र होना निद्चित 
माता जाता है । पर इनके श्रतिरिक्त श्रन्य भी ग्नेक 
गगणराज्यों का उल्लेख बौद्ध साहित्य मे मिलता है मो 
निम्नलिखित है-- 

(१) कपिल वस्तु के शाक्य, (२) राम ग्राम के लिये 
कोलिप (३) मिथिला के विदेह (४) पिप्पलिवन के 
मल्ल, (५) पावा के मल्‍ल (६) पिप्पलिवन के भोरिय, 
(७) प्ल्ल कप्प के बुलि, (5) सुसुभार पवत के मग्ग, 
(६) केसपुत्र के कालाम प्लौर वेशाली के लिच्छवी । 

मिथिला के बिदेह श्रौर वेशाली के लिच्छुथी राज्यो 
के संघ को वज्जि कहा जाता था । 
लिच्छबी गण 

महात्मा बृद्ध के कारण कपिल वस्तु के शाक्यों का 
जितना भहृत्व है ठीक उसी प्रकार वैज्ञाली के लिच्छवी 
भी विशेष महत्ता है। भगवाव्‌ महावीर की यह पुण्य 
भूमि है, इनका प्रादुर्भाव वैद्ाली के राज्य संध में हुआा 
था । वेशाली के शक्तिशाली राज्य संघ मे सम्मिलित 
जशातुकगण में उनका जन्म हुप्ला था | ज्ञातकगण वजिज 
र जसंघ के ग्रन्तगंत था । यही कारणा है कि जैनों का 
धामिक साहित्य इस संघ के विषय में विशेष प्रकादा 
डालता है । ओऔद्ध साहिन्य से भी इसके विषय में 
बहुत सी ज्ञातव्य बातें विदित होत॑। हैं। 


प्रायोन भ्रन्यों में वेशाली का बहुत सम्बद्ध तथा 
वेभवशाली नगर के रूप में वर्णोत्त किया गया है। 
लिच्छवी-गण की राजधानी होने के प्रतिरिक्त यह वज्जि 
राज्य संघ जिसमें छुल मिलाकर प्राठ गणराज्य सम्मलित 
थे--की भी राजधानी थी । इस दिशा में बिलकुल 
स्वाभाविक है कि यह बहुत ही उन्नत शौर समृद्ध दशा 
को पहुँचा होगा । यर्तमान्‌ समय में बिहार राज्य के 
मुजफ्फरपुर जिने में बसाइ नामक एक गांव है जों 
गण्डक नदी के बायें तट पर स्थित है। इसी स्थान पर 
प्रादीन॒ समय की प्रसिद्ध बैभवशाली वैशाली नगरी 
विद्यमान थी । 

वेशाली के निवासियों में उच्च, मध्य, वृद्ध, ज्येध्ठ 
ग्रादि के भेद का विचार नहीं किया जाता था वहां 
प्रत्येक प्रादमी ग्रपने विषय में सोचता था कि वह स्वयं 
राजा है, और कोई किसी से छोटा बनना स्वीकार नहीं 
करता था । 

लिच्छत्री राज्य की राजसभा के ग्रभिवेशन सन्यागार 
में होते थे । इस सभा में कितने लिच्छूवी “राजा! सम्म- 
लित होते थे, इसका निर्देश भी बौद्ध साहित्य मे मिलता 
है। एक पण्ण जातक में लिखा है कि वैज्ञाली में जो 
राजा राज्य करते हैं, उनकी संख्या सात हजार सात 
सौ, सांत है । साथ ही राजापों के साथ शासन करने 
वाले उपराजा, ग्रेनापति धर माण्डागारिकों की संख्या 
भी इतनी ही है। यह बेवल इतना ही सूचित करता 
है कि लिच्छुबी राज्य में शासन करने वाली 
श्रेणी बहुत बड़ी थी। कुछ ऐतिहासकारों का मत है 
कि बहू सात हजार सात सौ सात छासक परिवार थे । 


॥ 


वैसे तो वैशाली की प्राबादी बहुत घी | महात्मा बुद़ 
वहां जब यात्रा करते हुये पहुँचे तो १,६८,००० ग्रादमी 
उनका स्वागत करने के लिये प्राये । इससे वैशाली की 
प्राबादी के घनत्व पर प्रचुर मात्रा में प्रकाश पड़ता है । 


इन राजाग्नों का राज्याभिषक भी होता था, क्योंकि 
प्रत्येक लिच्छवि भ्रपने को राजा समभता था। राज्य 
में एक शासनाधिकारी होता था, जिसे तायक कहते थे । 
इस नासक की नियुक्ति निर्वाचन द्वारा होती थी। 
सम्भव है कि लिच्छवि राजाप्रों में प्रधान प्रथवा राष्ट्रपति 
का कार्य यही नायक करता हो । इसका कार्य लिच्छवि 
राजसभा के नियमों को क्रिया रूप में परिणान करना 
होता था । 


लिच्युबवि का यह शक्तिशाली राज्य समीप के 
साम्राज्यवादी शासक्रों की हृष्टि में ग्रतर गया । इस 
राज्य की स्वतंत्रता का बिनादा मगधराज के ग्रजातगत्रु 
ने किया । 


ऐतिहासिक पृष्ठ भूमि अवलोकन करने से स्पष्ठ हो 
गया कि जेन धर्म ने राज्य व्यवस्था को प्रच्छी तरह 
प्रभावित किया है | जैन प्राशयों का यह क़्म रहा है 
कि वे मदेव से ही शअ्रपने ध्येय सिद्धि करने के लिये 
शत्तिभर स्वयं भाग लेने हैं प्रौर प्रपने प्रास पास 
शक्तिशाली (सम्प्रम) लोगों की सत्ता का भी प्रधिक से 
प्रधिक उपयोग करते पाये हैं ।जो कार्य वे स्वयं 
सरलता से नहीं कर सकते उस कार्य की सिद्धि के लिये 
प्रपने प्रनुयायी या प्रनुयायी राजा, मंत्री प्ौर दूसरे 
प्रधिकारी तथा प्रन्य समर्थ लोगों का पूर्र २? उपयोग 
करते हैं । 


जेन दर्शन पर 
विज्ञन के आलोक में 
आरोह-झवरोहशील विश्व 


* मुनि श्रो महेन्द्रकुमार 


'द्िवीय” बी, एस, सी, ([०॥5 ) 


आईन्स्टीन के 'द्रव्य प्र शक्ति की समानता” के नियम पर प्राधारित यह 
सिद्धान्त विश्व को निर्माण और ध्वंश के अनन्त चक्रों में से गुजरने वाला शाध्वत 
घोषित करता है | वेज्ञानिक जगत्‌ में यह एक ऐसा सिद्धान्त है, जो जैन दर्शन के 
कालचक्र-सिद्धान्त के साथ अधिकतम सामंजस्थ रखता है। “'चक्रीय विधव- 
सिद्धान्त” और “झवसपिणो-उत्सपिणी का सिद्धान्त” स्पूल रूप से एक ही तथ्य 
का निरूपणा करते हैं कि विश्व की प्रक्रियाग्रों में काल-प्रवाह के साथ निर्माण 
और ध्वंस क्रमश: होता रहता है भ्रौर इन चक्रों के चलते रहते पर भो विश्व का 


प्रस्तित्व ग्रनादि-अनन्त है । 


'क्ू[ तत्वाह के साथ विद्व-प्रक्रियाप्रों में प्रारोह- 
प्रवरोह प्राते रहते हैं। इस प्रकार का 
निरूपण वैज्ञानिक्रों के द्वारा स्वतः संचालित कम्पनशील 
विश्व', 'अतिपरवलीय विश्व” ग्यौर “चक्रीय विश्व” के 
सिद्धान्त के रूप में किया गया है। दूसरी प्रोर जेन दर्शन 
के अवसपिणी-उत्सपिणी काल-चक्र का सिद्धान्त इसी तथ्य 
का निरूपरा करता है, इनमें परस्पर कहां तक समानता 
हो सकती है, इसकी धर्चा सरस भोौर उपयोगी होगी । 


स्वतः संचालित कम्पनशील विश्व 

स्वतः संचालित कम्पनशील विश्व की कल्पना 
विदत्र-बिस्तार के सिद्धान्त पर प्राधारित है। प्रत: जैन 
दर्शन का जो मतभेद विश्व-प्राकाश के विषय में 
'विस्तारमान-विश्व-सिद्धान्तों' के साथ है, वह इसके साथ 
भी स्वाभाविक रूप से हो ही जाता है । परन्तु काल के 
हष्टिकोण से विश्व के निरूपणा के विषय में यह सिद्धान्त 
भौर जेन वर्शन एक-दूसरे के बहुत निकट भा जाते हैं। 
दोमों ही विश्व के प्रस्तित्व को प्रमादि-प्रनन्‍्त स्वीकार 


करते है स्‍ग्रौर वाल-प्रवाहु के साथ दिह्व के प्रारोह- 
प्रवरोह का प्रतिपादन भी । किन्तु यह प्रतिपादन विश्व 
के भिन्‍न-भिन्‍न पहलुम्ों के विषय में है । 'स्वत्त: संचा- 
लित कम्पनशील बविश्व-सिद्धांन्तों' बिश्व-प्राफाश में 
संकोच श्रौर विस्तार के रूप में आारोह-प्रबरोह की 
कल्पना करता है; जब कि जेन दर्शन प्रधसपिणी झौर 
उत्सपिणी काल-चक्र के रूप में 'समयक्षेत्र” की कुछ 
प्राकृतिक प्रक्रियाओं के बिषय में यह मिरूपणा करता है । 
इस प्रकार यह साम्य बेबल प्रौयचारिक हो जाता है । 


प्रस्तुत सिद्धान्त के विषय में ध्यान देने योग्य दूसरी 
बात यह है कि 'विस्ताश्मान-विषय” के सम्बन्ध में 
लाल-रेखा- परिवर्तन की प्रक्रिया बेवल तारा पुजों की 
गति की सूचक है, प्राक्राश के विस्तार की नहीं । 
प्रो० टोलमेन का 'स्वतः संचालित कम्पनदील विदय' 
का प्रतिपादन नये जड़ की उत्पत्ति! की परिकल्पता पर 
प्राधारित है । यदि उक्त सुझाव को स्वीकार कर लिया 
जाये, तो इस परिकल्पना की प्रावश्यकता नहीं रहती 
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गौर परिणामस्वरूप जितनी भौ समस्याएं इस परि- 
कल्पना के स्वीकार से जन्म लेती हैं, स्वयं ही समाप्त 
हो जाती हैं । प्रतः प्रस्तुत सिद्धान्त भौर उक्त सुफाव के 
संयुक्त प्राधार पर कहा था सकता है कि विष्व-प्राकाश 
स्थित तारा पुज काल-प्रवाह के साथ एक दूसरे से दूर 
ग्रौर समीप गति करते रहते है, जब ये तारा पुज एक- 
दूसरे से दूर या निकट होतें है, तब लाल-रेखा में 
तदनुरूप परिवर्तन आता रहता है । वर्तमान काल में ये 
एक दूसरे से दूर हो रहे है, इसलिए हम लाल-रेखा की 
कंम्पन-प्रावृत्ति मे कमी होती देख रहे है। भविष्य में 
जब इनकी वर्तमान विरोधी गति उत्कृष्ट स्थिति को 
प्राप्त कर लेगी, ये एक दूसरे के निक्रद होना प्रारम्भ कर 
देगे प्रौर लाल-रेखा का परिवर्तन वर्तमान में निरीक्षित 
परिवर्तन से बिपरीत होगा भ्रर्थात्‌ लाल-रेखा की कम्पन- 
प्रावृत्ति में वृद्धि होगी । जब इनका निकट होना उत्कृए 
स्थिति को प्राप्त होगा, पुनः ये दूर होना प्रारम्भ कर 
देगे । इस प्रफार काल-प्रवाह के साथ ताराबु जो की गति 
की दिशा बदलती रहेगी ग्रौर परिणामस्वरूप तारापुज 
हर और निकट होते रहेंगे | परन्तु इन गतियों का [ दूर 
प्रौर निक्रट होने का ) विश्व-ग्राकाश पर कोई गति 
सम्बन्धी प्राभाव नहीं पड़ेगा अर्थात्‌ किसी भी स्थिति में 
बिएउ-प्राकाश तो प्रगतिशील ही रहेगा और प्रयने 
वर्तमान घनफल ( ४०)५१४९८ ) को चाहे वह सान्‍्त हो 
या अनन्त, प्रमल रख लेगा । 

यह प्रतिपादन हमने केबल, मूलभूत बिदव-समीकरगा 
के फ्रीडमान हारा लिए गये एक प्रकार के हल पर 
प्राधारित 'रवतः संचालित कम्पनशील विश्व” सिद्धान्त 
तथा सामास्य तर्क पर ब्राधारित उस सुक्राब के भंयुक्त 
प्राधार पर किया है। इस प्रतिपादन को जैंन दर्शन का 
समर्यन कहां तक प्राप्त हो सकता है, इसके विधय में 
भी चिन्तन करना चाहिए । यह प्रतियादन ग्रमसिशील, 
स्थिर घनफल आलाकाश के निष्कर्ष पर हमे पहुंचाता है, 
इस हृष्निकोगा से जैन दर्शन का समर्थन इसे प्राप्त हो 
जाता है । किन्तु तारा पुर्जो की गति वास्तविक है या 
नहीं, इसके विषय में जैन दर्शन न तो समर्थन करता है 
प्रौर न बिरोध । 


चक्रीय विश्व 

प्राइन्स्टीन के द्रव्य श्रौर शक्ति की समानता! के 
नियम पर आधारित यह पिद्धास्त विश्व को निर्मारा 
झ्रौर ध्वंश के प्रनन्‍्त चक्की में से गुजरने वाला शाइबत 
घोषित करता है। वैज्ञानिक जगत्‌ में यह एक ऐसा 
सिद्धान्त है जो जेन दर्शन के कालचक्र-सिद्धान्त के साथ 
प्रधिकृतम सामंजस्य रखता है। 'चक्रीय विश्व-सिद्धान्त' 
श्रौर अवर्सपिशी-उर्सापणी का धिद्धान्त' स्थुल रूप से 
एक ही तथ्य का निरूपगा करते है कि विश्व की 
प्रक्रियाग्नों मे काल-प्रवाह के साथ निर्माण और ध्वंस 
क्रमश: होता रहता है गौर इन चक्रो के चलते रहने पर 
भी विश्व का अस्तित्व ग्रनादि-श्रनन्त है । दोनो सिद्धास्तों 
की सूक्ष्म हृष्ठि से तुलता करना वर्तमान मे सम्भव नहीं! 
है. क्योकि जेन दर्शन मे 'कालवक्रों' को क्राल-गणना 
जिन मानों मे हुई है, उनका व्यावहारिक गशित मे 
परिवर्तन करना कठिन है । दूसरा, चक्रीय विश्व-सिद्धान्त 
जिस हूप में ध्वंस ओर निर्माण की कल्पता करता हैं, 
बह ग्रति स्थूल है। उसका व्यावहारिक जगत क्री 
प्रक्रियाग्रों के साथ सम्बन्ध नहीं है । जबकि जन दर्नन 
में 'अवसपिगी-उत्पपिणी' द्वारा व्यवहारिक प्रक्रिपाओं 
में आने वाले प्रारोह-अवरोही का चित्रण किया गया है । 

चक्रीय विश्व-सिद्धास्त' के बिधय में निम्त दो 
बातें उल्लेश्ननीय है :-- 

१, यह पिद्धान्त जिन परिकल्पनाओं पर ग्राधारित 
है, वे ठास प्रयोगिक ह्रौर सैद्धान्तिक पग्राधार पर 
निर्मित हैं । 

२, चक्रोय विध्व-सिद्धाग्त के विधय में विश्व का 
केबल काल की हृष्टि ये ही निरूपण किया गया है । 
प्रतः, विश्व-प्राकाश विस्तारमान है या स्थिर, इसके 
विषय में यह सिद्धान्त कुछ भी नहीं कहता । 
अतिपरबलीय विश्व 

प्रतिपरवलीय विश्वसिद्धान्त श्रौर स्वतः संचालित 
कम्पनशील विश्व-सिद्धान्त मे केवल इतना ही प्रन्तर है 
कि पभ्रतिपरवलोय विश्व-सिद्धान्त विश्व को काल की 
दृष्टि से भ्नादि-ग्रनग्त मानता हुआ्रा भी उसमें केबल 
एक संकोब-विस्तार की कल्पना करता है, जब कि स्वत 


इज 


संचालित कम्पनशील विश्व में प्रमन्‍्त संकोच-विस्तार 
की कल्पना की गई है । झतः: स्वतः संचालित कम्पनशोील- 
विश्व के साथ जैन दर्शन के प्रवसर्विशी-उत्सपिणी 
सिद्धान्त की जितनी सहशता उतनी इस सिद्धान्त के 
साथ नही है । 

डा० ज्योर्ज गेमो का 'उद्विकासी विश्व-सिद्धान्त' 
भी अतिपरवलीय विद्व-सिद्धान्त पर ग्राधारित है । 
यद्यपि डा० गेमो के सिद्धान्त की चर्चा' 'सादि विश्व- 
विद्धान्तों' के प्रन्तर्गत को जाती है, फिर भी बस्तुतः 
तो अतिररवलोय विश्व-सिद्धान्त' पर ग्राधारित होने के 
कारण डा० गेमो द्वारा प्रतिपादित 'उद्धिकासो विश्व' भी 
काल को हृष्ठि में भ्रनादि अनस्त हो ही जाता है। इस 
तथ्य की पुष्टि डा० गेमो के छावदों मं हों होती है । 
इफ प्रकार काल की हृष्टिस शाश्वत विश्व के साथ 
सामंजरय तो रखता है, किन्तु इसमे प्रधिक इनमें कोई 
साइश्य नही है । 

जैन दर्शन के अवसपिणी-उत्स पिणी सिद्धान्त श्रौर 
उद्धिकासी विश्व-सिद्धाप्त में एक, विलक्षण वेसहृश्य 
दिखाई देता है । जैन दर्शन के श्रनुसार वर्तमान युग 
ग्रवसपिणी कालचक्र के श्रन्त के समीप का है। अर्थात्‌ 
बतेमान काल थे लगभग ३६५०० वर्ष पश्चात्‌ उत्स- 
पिणी काल का प्रारम्भ होगा, जब कि उद्बिकासी वरिश्व- 
सिद्धान्त के अ्नुनार वर्तमान युग 'बिस्तार-माना काल 
के प्रारम्भ के समीप का है। प्र्थात्‌ लगभग ५० करोड़ 
वर्ष पूर्व ही) विश्व का 'संकीच! काल समाप्त हुम्ना । 
इस प्रकार प्रथम जहा वर्तमान को 'अवरोह' के अन्त 
के समीप मानता है वहा दूसरा प्रारोह” के प्रारम्भ के 
मस्तीप स्वीकार करता है । 


डा० गेमो मे 'उद्विकासो-विश्व” के प्रतिपादन में 
एक मनोर॑जक कल्पना की है | छसिकुड़ते हुए और 
बिस्‍्तृत होते हुए विश्व में काल-प्रवाह के साथ विश्व की 
ग्रग्य प्रक्रियाप्रों पर क्‍या प्रभाव रहा होगा, इस विषय 
पे निरूपण करते हुए डा० गेमो लिखते है, * जब विश्व 
सिकुड़ रहा था, तब क्या विद्व की सभी प्रक्तियाएं उल्टे 


क्रम से चलती थी? यह प्रश्न हम हम.रो कल्पना के 
बल पर श्रपतने ग्रापका पूछ सकते है। इससे झागे यह 
कल्पना भी कर सकते है कि क्‍या साठ से अ्रस्सी कदोड़ 
वर्ष पूर्व ग्राप यह पुस्तक उल्टे क्रम से भ्रन्तिम पृष्ठ भले 
प्रारम्भ कर भ्रादिम पृष्ठ की प्रोर पढ़ रहे थे ? प्रथवा 
कल्पना को इससे भी प्रागे दोड़ाने पर, यह प्रइन भी 
हो सकता है कि क्या उस समय मनुप्य अपने मु ह में 
मे पक्राई हुई सुर्गो मिकाल कर, श्रपने रसोई घर मे 
उसमें जीवन डाल कर, उसे बाहर खेत भें भेजा करते 
थे, जहा वे मुगियां वृद्धावस्था से युवावस्था और युवाव- 
स्था से बाल-प्रवस्था को प्राप्त होती हुई प्रन्त में प्रण्ड 
का स्वरूप घारण कर लतो थी ? इस प्रकार के प्रश्ना 
का उत्तर तलिकेवल वैज्ञानिक ग्राधार पर नहीं दिया जा 
सकता । क्योंकि जब विध्व सिकुड़ता सिकुड़ता उत्कृष्ट 
स्थिति को प्राप्त हुम्ना था तब विश्व-स्थिति समस्त जड़- 
राशि कैबल एक छोटे-से प्रणु के भीत्तर समाहित हो 
गई थी और इस प्रक्रिया के कारण संकोचमान विश्व में 
कोन-सी क्रिया किस रूप में होती थी? 'इसका 
सारा इतिहास ध्वस्त हो गया ।/ ड० गेमो द्वारा किये 
गये इस निरूपण की समीक्षा जैन दर्शन के 'कालचक्रीय 
सिद्धान्त' के आाशोक में करने ये सु।सिद्ध वैज्ञानिक की 
विचित्र कल्पनाझों का और प्रइनों का समाधान सहुज 
रूप मे मिलना सम्भव हो सकता है । प्रवससपिणी 
प्रौर उत्सपिणी काल म॑ प्रकृति की प्रक्रिया का आरोह- 
प्रवराह होता है, इसके प्राधार डा० गेमों के प्रश्नों का 
उत्तर यही है कि प्रकृति को प्रक्रियाग्रो के उलटने का 
प्र्थ पुस्तक को श्रन्त से शुरू कर प्रादि तक पढ़ाना' 
प्रोर 'मु हु से मुर्दों निकाल कर मुर्गी ह्वास होकर प्रण्डे 
में प्रविष्ट होना' प्रादि नहीं है । किन्तु उसका अर्थ होता 
है--पुदगल के वर्ण, गन्ध, रस प्रौर स्पर्श इन मूल पग्रण्णो 
की पर्यायों में हानि-वृद्धि होता भौर इसके परिणाम 
स्वरूप ही मनुष्यों के प्रायुष्य ऊंचाई, प्रस्थि-संख्या 
ग्रादि जीवन से सम्ब,न्बत प्रक्रियाश्रों में म्रबसपिणी काल 
पे उत्तरोत्तर ह्वाम औ्रौर उत्सपिणी काल में उत्तरोत्तर 
बिकास होता है । 


१-- बम, टू, थी, ' ता इनफिनिटी', ए० ३३४ 


इस प्रकार प्रकृति ह्वास-विकास को पहेलिका को 
सुलऋने के लिए जहां एक सुप्रसिद्ध वैज्ञानिक चित्रविधित्र 
कस्पनाएं करता है, वहां जैन दर्शात सुस्पष्ठट विवेचन के 
हारा उसका समुथित समाधान करता है । 

डा० भेमो के सिद्धान्त के विषय मे ये दो बातें ध्यान 
देने योग्य हैं:--- 


१, डा० गेमी का पिद्धान्त काल की प्रनन्तता को 
स्वीकार करता है फिर भो केवल एक हो संकोच 
विस्तार का प्रतिपादन करता है । 

२. रथायी प्रवस्थावान्‌ विद्व-सिद्धान्स के निरूपको 
ने डा० गेमो के सिद्धान्त को प्रति सन्दिः्ध बताया है 
प्रौर इसके लिए अनेक प्रमाण " उपरिथत किए हैं । 


राग मालकोष 


जिया जग घोके की टाटी ॥ टेक।। 
भूंठा उद्यम लोक करत हे 
जिसमें निश दिन घाटी ॥ १ ॥ 


जान बूक कर अंध बने हा 


आखिन 


बांधी पाटी ॥ २॥ 


निकल जायेंगे प्राण छिणक में 


पड़ी 


रहेगी 


मांदी ॥ ३ ॥ 


द्ीलतराम' समझ नर अपने 
दिल की खोल कपाटी ॥ ४॥ 


१--ये प्रमाण प्रधिक मात्रा मे पारिमाषिक होने के कारण यहां नहीं दिये जाते हैं। इसके लिए देखें, 


दी युनिवर्स, १० ५५, ८५६ 


वेद नो श्री महेन्द्रकुम 
तीध॑क्टरों व्छी स्तुति 00% 82 


[ वेदों मे ऋषभदेव, सुपारवं, प्ररिष्टनेमि, महावीर आ्रादि तीथंकरों का 
उल्लेख किया गया है। इसकी पुष्टि राष्ट्रपति डा० राधाकृष्णानू, डा० अ्रलब्नट 
बेबर, प्रो० विरुपाक्ष वाडियर, डा० विमला चरणा लाहा प्रभृति विद्वज्जन भी 
करते हैं। ] 


दो में प्रहंन्‌' तथा प्रहँँन्त शब्द का प्रयोग-बाहुल्य प्ररिष्टनेमि*ं, महावीर” प्रादि की नाम-प्राहपूर्वक की 
उस परम्परा की धर्म के प्रत्ति विद्ेष भावना तो गई स्तुति तथा उन्हें भ्रनिर्वंचनीय पुरुष मानकर उनके 
व्यक्त करता ही है, साथ ही ऋषभदेव, सुपाश्वनाथः उपदेशों पर चलने की प्रेरणा भी दी गई है । 


१. प्रहव विभिषि धायकानि धन्वहिन्निष्के यजत॑ विश्वरूपम्‌ । 
प्रह स्निदं दयसे विधवमम्वं न वा प्रोजीयो रुद्र त्वदस्ति ।। 
“ऋग्वेद, मं० २, श्र० ४, सू० ३३, वर्ग १०। 
२, क--इमरतोममर्हते जालदेवभेरणथमिव संमहेमामनीषया । 
भद्राहिनः प्रमतिरस्यसंसधर्ने सझये मारिषाभावयं तब ।। 
--ऋखेद, मं० ६ प्र० १४ सु० ६४ 
ख--प्रहन्तो ये सुदानवों नरो प्रसामि शवसः । 
प्रयश्॑यजियेम्यो दिवो प्र्बामहदूभय: ।। 
--ऋमग्वेद, मं० ५ श्र० ४ घूृ० ५२ 
ग--तावृधन्ताबनु द्यन्मर्ताय दैवाबदभा । 
प्रहेन्‍्ताचित्युरो दवे होष देवावर्वते ॥ 
ऋत्ेद, में ०५ प्र० ६ सू० ८६ 
घ--ई डितो प्रग्ने सनसानो प्रह॑न्देवान्याक्ष मानुषात्पूर्वों प्र । 
स प्रावह मसझतां शर्चों प्रच्युतमिन्द नरोबहिषदंयजध्वं ।॥। 
ऋग्वेद, मं० २ श्र० ११ घृ० ३ 
३. ऊ' सुपाश्व॑मिन्द्र हवे---यजुवेंद 
४... क--ऊ रक्ष रक्ष भ्ररिष्टनेसि स्वाहा--यजुवें द, प्र० २६ 
छ--तवां रथ वयद्याहुवेमस्तों मेरश्विना सबिताय नर्ज्य । 


झरिष्टलेमि परिशामियान विद्यामेष दृजन जीरदानम्‌ ॥ 
ध न्‍ ““खुगेद, ध० रे भ्र० ४ व रह 


ऋत्ेद व ग्रधवंवैद में ऐमे प्रनेकों मंत्र हैं, जिनमें 
ऋषमदेव की स्तुति 'प्रहिसक श्रात्म-साधकों में प्रथम' 
'प्रवचूत चर्णज के प्रणेता! तथा “मर्त्यों में सर्वप्रथम 
अमरत्व अथवा महादेवत्व पाने वाले महापुरुष के रूप में 
की गई है । एक स्थान पर उन्हें ज्ञान का श्रागार तथा 
दुःखों व शश्रुग्रो का विध्वंसक बताते हुए कहा गया है । 
प्रसृतपूर्वा वृषभों ज्यायनिभा प्रस्य शुरुध: सस्तिपूर्वी: । 
दिया न पाता विदथस्यधी भि: क्षत्र राजाना प्रदित्रों दधाथे । 
-“करशगेद, ५-रें८ 
जिस प्रकार जल से भरा हुग्ना मेघ वर्षा का मुल्य 
ज्रोत है औौर जो प्रथ्वी की प्यास को बुझा देता है, उसी 
५कार पूर्वी प्र्थात्‌ ज्ञान के प्रतिपादक वृषभ महाव है । 
उनका शासन बर दे । उनके शासन में ऋषि-परम्परा 
मे प्राप्त पूर्व का झञान प्रास्मा के क्रोधादि शत्रुओं का 
विध्य॑सक हो । दोनों (संसारी ग्रौर शुद्ध) ग्रात्माए अपने 
ही प्रात्मगुणों मे चमकती है, प्रतः वे हो राजा है, वे 
पूर्णा ज्ञान के प्लागार है और ग्रात्म पतन नहीं होने देते । 
ऋग्वेद के एक दूसरे मंत्र में उपदेश और वाणी 
की पुजनीयता तथा गाक्तिलसम्पन्नता के साथ उन्हे 
मनुष्यों प्रोर देवो में पूर्वयावा माना गया है । 
मखस्य ते तीवपस्थ प्रजूतिमियनि वाचमृताय सृषत्‌ । 
इन्द्र क्षितीमामास मानुषीरणा विशां देवी नाप्रुत पूर्वमावा । 
--ऋबेद, २।३ ४।२ 


ग--वाजस्यनु प्वसब प्राबभूवेमा, 


सा ब्िए्वा 


हे श्रात्मद्रष्टा प्रभो | परम सुख पाने के लिए मैं 
नेरी शरण में झ्राता हें, क्योंकि तेरा उपदेश श्रौर वाणी 
पूज्य और शक्तिशाली है । उनकों मैं प्रवधारण करता 
हैं हे प्रभो | सभी मनुष्यो और देवों में तुम्ही पहले 
(पूर्वगत ज्ञान के प्रतिपादक) हो । 


कुछ एक मंत्रों मे उनका नामोल्नेख नहीं हुप्रा है, 

पर उनकी आकृति को विशेष लक्ष्य करते हुए उनकी 
गरिमा व्यक्त की गई है । 

तिणी राजना विनथे पुरूणि परिविश्वानिभूपथः सदांसि । 

प्रपष्यमन्र मनसा जगन्वान्वते गन्धर्वा प्रपि चायुवेशान्‌ ।! 

“ऋग्वेद, २।३८।६ 


दोनो ही राजा अपने त्रिरत्तन ज्ञान में सभाग्रों वें 
द्वित में चमकते हैं । वह सर्वया निज ज्ञान में जागरूक 
ब्रतों के पालक है एवं वायुवेश गंधर्बों' में वेष्टित रहते 
है। वे गन्धर्व (गणधर) उनकी शिक्षाप्रों को अ्रवधारगा 
करते है | हमे उनके दर्शन प्राप्त हो । 

ऋषभदेव का प्रमुख सिद्धान्त था कि प्रात्मा में हो 
प्रमात्मत्व का ्रधिष्ठान *, प्रतः उसे प्राप्त करने का 
उपक्रम करो । इसी सिद्धाम्त की पृष्टि करते हुए बेदों में 
उनका नामोल्नेख करते हुए कहा गया है । 
त्रिधा बद्धो वृषभों रोरबीती, महादेबो मत्यनिाविवेश । 

“-- के ग्वेद, ४।५४।३ 


भ्रुवतानि सर्वतः । 


स नेमिराजा परियातति विद्वान, प्रजा पुष्िट वर्धयमानों प्रस्मे स्वाहा '! 


>यज़ुबेंद, ग्र० ६ मंत्र २५ 


घ-स्रस्ति न इन्द्रो वृद्धश्रवा:, स्वस्ति नः पूृषा विश्वदेवा: । 
स्वस्ति ने स्ता्क्यों प्रिष्ठनेभि:, स्वस्ति नो वृहस्पतिदेधातु ।। 


क--पअतिय्यरूपम्भासरम्म हावी रस्य नब्नहु: । 
रूपमुपदामेततिस्त्रों रात्री सुराखुता ॥ 


ख--देवबहिवर्भ मान॑ सुबीरं, स्तीर्ण राखेसुमर 


अमल 


-“सामवेद, प्रपा० ६ प्र० 9 | 


-्यजुर्वेद, पग्र० १६ मं० १४ 


वेश्वस्थाप्‌ू । 
घृतेनात्तवसब: सीदतेदं, बिएवे देवा प्रादित्यायश्वियास: ॥॥ 


--आग्वेद, मं० २ भ० !१. सु० ३ 


मन, बन, काय, तीनों योगों से बद्ध (संयत) 
वृषभ (ऋषभदेव) ने घोषणा की कि महादेव (परमात्मा) 
मरत्यों में आवास करता है । 
उन्होंने ग्रपनी साधना व तपस्या से मनुष्य-शरीर 
में रहते हुए उसे प्रमाणित भी कर दिखाया था, ऐसा 
उत्लेग्व भी वेदों मे है । 
तन्मर्त्यस्थ देवत्वमजानमगे । रु 
नाकिग्वद, ३१॥१७ 
ऋषभ "वर्य प्रादि पुरुष थे, जिन्होंने सबसे पहले 
मर्त्यदशा में देवत्व की प्राप्ति की थी । 
ऋषभदेव प्रेम के राजा के रूप में विख्यात थे । उन्होंने 
जिम शासन की स्थापना की थी, उसमें मनुष्य व पशु, 
सभी समान थे । पशु भी मारे नहीं जाते थे । 


नास्य पशुन्‌ समानान्‌ हिनास्ति । 
--अ्रथर्व वेद 


सब प्रागियों के प्रति इस मैप्री-भावना के कारण 
ही वे देवत्व के रूप में पूजे जाते थे । 
ऋषभे मा समासाना संपत्माना विपासहितम्‌ ! 
हस्तारं शत्रगां कृषि विराज॑ गोपितं गवाम्‌ । 
-+क्रग्वेद, ग्र०प मं० सू० र्ढ 
मुदुगल ऋषि पर ऋषमदेव की वाणी के विलक्षण 
प्रभाव का उल्लेख करते हुए कहा गया है । 
ककार्द वे वृषभो युक्त प्रासीद प्रवावचीत्‌ सारधिररथ केशी । 
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दुधेयु क्तस्यंद्रवतः सहानस ऋच्छन्ति प्मा निष्पदो मुद्गला नी म्‌ 


--ऋग्वैद, १०।॥१०२।६९ 
मुदृगल ऋषि के सारथी (विद्वान नेता) केशी वृषभ 
जो छात्रुओं का विनाश करने के लिए नियुक्त थे, उतकी 
वाणी निकली, जिसके फलस्वरंप जो मृुद्गल ऋषि की 
गौवें (इन्द्रियां) जुते हुए दुर्धर रथ (शरीर) के साथ दौड़ 
रही थी वे निश्चल होकर मौदेगलानी .मृुदगल की 
स्वात्मवृति) की ओर लौट पड़ी । 
इसीलिए उन्हें श्राह्नान करने की प्रेरणा दी गई है । 
प्रहोमुच बृषम॑ यजियातां विराजंतं॑ प्रथममध्वराणाम । 
प्रपां न पातमध्यिनाहूं वेधिय इन्द्रियेण इन्द्रियं दतमोज: । 
-प्रथर्व वेद, कां० १६।४२।४ 


समस्त पापों से मक्‍त, प्रहिसक वृश्ियों के प्रथम 
राजा, श्रादित्यस्वरूप श्री ऋषभदेब को में प्राह्मान 
करता हुं । वे मुझे बुद्धि प्लौर इन्द्रयों के साथ बल 
प्रदान करें । 
ऋग्वेद में उन्हें स्तुति-योग्य बनाते हुए कहा 
गया है । 
प्रनर्वाणं ऋषमं सन्द्रजिह व, बृहस्पति वर्धया नव्यमर्के । 
>+म० ! सूत्र १६० मंत्र हैँ 
मिप्टभाषी, ज्ञानी, स्तुति-्योग्य ऋषम को पूजा 
साधक मंत्रों द्वारा वधित करो । वे स्‍्तोता को 
नही छोड़ते । 
प्राग्नये वाचमीरय 
“-करगेद, मं० १० सयू० १८७ 
तेजस्वी ऋषभ के लिए स्तुति प्रेरित करो । 
यजुवेंद, प्र० 3१ मंत्र ८ की एक स्तुलि में कहा 
गया है । 
वेदाहमेत॑ पुरुष॑ महान्तमादित्यवर्ग तममः पृरस्तातु । 
तमेव निदित्वाति मृत्युवति नान्‍्य पन्‍्या विधते यनाय । 


मैंने उस महापुरुष को जाना है जो सूर्य के समान 
तेजस्वी, भ्रज्ञानादि अंधकार से दूर है। उसी को जानकर 
मृत्यु से पार हुआ जा सकता है, मुक्ति के लिये श्रन्य 
कोई मार्ग नही है । 
यह स्तुति और जेनाचार्य मानतुग द्वारा की गई 
भगवान्‌ ऋषभदेव की स्तुति शब्द-साम्यता की ह॒ृष्टिसे 
विशेष ध्यान देने योग्य है। भकतामर स्तोत्र से से 
कहते है । 
त्वामामनस्ति मुनयः परम पु मानस 
मादित्यवर्णममल तमसः प्रस्ताव । 
त्वामेब सम्यगुपलम्ध जयन्ति मृत्यु । 
नान्‍्य: शिव: शिवपदस्य मुनीनद्र पन्‍्या: । 
हे ऋषमभदेद भगवान्‌ ! तुम्हें मुनिजन परम पुरुष 
मानते हैं। तुम सूर्य के लमान तेजस्वी, मल-रहित झौर 
अ्श्ञान और अंधकार से दूर हो । तुम्हें भली-भाति जान 
लेने पर ही मृत्यु पर विजय पाई जा सकती है। है 
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मुनोन्‍्द्र । मुक्ति प्राप्त करने का ग्रौर कोई सरल मार्ग 
नही है। 

उपयुक्त दोनों उद्धरणों के शब्द प्लौर भाव देखने 
से सहज ही यह निष्कर्ष निकलता है क्रि दोनों स्तुतियां 
एक ही व्यक्ति को लक्षित करके की गई हैं । 

वेदों में ऋषभदेव, सुपाए्व, अरिष्टनेमि, महावीर 
ग्रादि ती्थंकरों का उल्लेख किया गगा है। इसकी 
पुष्टि राष्ट्रपति डा० राधाकृष्णन", डा० ग्रलब्न खेवर *, 
प्रो० विश्पाक्ष) वाडियर, डा० बिमलावरग लाहा 
प्रभुति बिद्वज्जन भी करते है । 


प्रो० विरुष.क्ष वाडियर वेदों में जन तोर्थ करों के 
उल्लेखों का कारण उपस्थित करते हुए लिखते हैं:-- 
प्रकृतिवादी मरीबि ऋषमदेव का पारिवारिक था| वेद 
उसके तत्वनुसार होने के कारण ही ऋग्वेद प्रादि ग्रस्थों 
की ख्याति उसीके ज्ञान द्वारा हुई है। फलतः मरीचि 
कि के स्तोत्र वेद-पुराण आदि ग्रन्धो में हैं और स्थान 
स्थान पर जैन तीर्थंकरों का उल्लेख पाया जाता है । 
कोई ऐसा कारण नहीं कि हम वैदिक काल में जैन धर्म 
का प्रस्तित्व न मानें [* 


कहं चरे ? कहं चद्ट ? कहमासे ? कहं सए ? 
कहे भुजन्तो भासन्ताों पात्र कम्मं न बन्धइ ? 


( अन्ते ! कैंस चल ? केसे खड़ा दो ? केस बैठे ? क्रेसे सोए ? केंसे भजन करे ? 


से कोने ? 


जिससे कि पाप कम का बन्ध न हो 


जय॑ चरे जय॑ चट्ठ जय मासे जय॑ सणए! 
जय॑ भुजन्तों भासन्तों पात्र कम्मं न बन्धह !! 


आयुष्म्तन ! विश्रेक से चलो; शिवेक से खड़ा हो: विवेक से बैठे; विवेक से सोए: 
बिवेक से भोजन करे ओर विवेक से ही बोले लो पाप कम नहीं बंध सकता, 


[09 20780 ७॥9, ४०! ]. 0. 287 
[9]98॥ डैएपघंवण॥ा9, ४०), 3, 22, 90! 


नाए४070०) (0]880785., 2. 78 
प्रजेन विद्वानों की सम्मतियां, १० ३१ 


25 5 0. एच नाच 


जैनपथ प्रदशक (प्रागरा) भा० ३, श्रं० ३. पृ० १०६ । 


| 
पात्र मुत्तक « 'तन्‍्मय' बुखारिया 


देह नित निर्बध, आत्मन्‌ फेंस रहा है, 
मन भ्रपाहिज हो धरा में धँस रहा है, 
दिल्‍लगो इंससे बड़ी क्‍या और होगी, 
आदमी शभ्रत चन्द्रमा पर बस रहा है । 


उम्र को सुश्री चिता पर जल रहा है, 
मौत खुद छलना उसे नर छल रहा है, 
मुक्ति की मंजिल नजर आए कहाँ से, 
कर्म की पगडंडियों पर चल रहा है । 


नर ही नारायण है, स्वयमेव को पहिचानों तुम, 
प्रांख के काजल के अस्तित्व को श्रनुमानो तुम, 
कर्म के कस में है कंद मगर सोता नहीं, 
अग्पने चंतन्‍्य को हरवक्त सजग जानो तुम । 


लक्ष्य से दूर, बहुत दूर हो, मुख को मोड़ो, 
बुद्धि के तीर को चतुराई से साधो, छोड़ो, 
राग भी पाप कहा, जिसने तुम उसके साघक, 
द्वंप के पूर्व स्वपर राग से नाता तोड़ो । 


नीर बदली में नहीं, भादों में सावन में है, 
ज्योति तारों में नहीं, नेत्र के दंण में है, 


धर्म के नाम पे नफरत को उगाने वालो, 
धर्म मन्दिर में नहीं, विश्व के जन-जन में है । 


धर्म वक्ता मापद्राड- 
'आध्यात्मिवक्ठत्ञ 


डॉ. रतनकुमार ज॑न 
एम. कॉम ., पीएच. डी. 
नागपुर 


ग्राध्यात्मितता! का कलात्मक ढंग से प्रस्फुटन धर्म से होता है। धर्म 
ग्रध्यात्मिकता को विकसित करने के लिये सहकारो संगठन प्रदान करता है। यह 
धारमिक संगठन भी प्रतिस्पर्धी तत्वों से सर्वथा मुक्त है इसमें विशाल पम।ने पर 
समूत।त्तगंत अभ्राध्यात्मिकता के साथ-साथ समूहवाहब्य ग्राध्यात्मिकता पाई जाती 
है । इपमें ग्राध्यात्मिकता का प्रदर्शन आत्यंतिक तीब्रता, पूर्ण विशुद्धता, सर्वोतिम 
मानवता-प्रेम तथा श्रसीम लोक कल्याण के रूप में होता है। सच बात तो यह 
है कि समभ्र धर्म का मापदण्ड ही ग्राध्यात्मिकता है | श्राध्यात्मिकता के बिना 
धर्म थोथा है, विषाक्त साम्प्रदायिकता है श्र संकीरणांता तथा क्षुद्रता का 


पतनोत्मुख प्रवेश द्वार है । 


भर में मानवीय जीवन के अंतिम घृल्यों और सर्वोच्च 
गआवधार-विचार की व्याख्या करता है । जीवन के 
इन चरम सत्यों झौर आ्रानार-विचार का प्रादुर्भाव मनुष्य 
के प्रधुद्ध श्रन्तर्शान, तर्कसंगत अनुभूति तथा इन्द्रियजन्य 
चस्तुबोध से होता है : इस प्रकार धर्म में मानव जीवन 
के श्रेष्ठतम तत्वों प्रौर सर्वोच्च प्राचार-विचार का 
ग्रतिशय सम्मिश्रणा पाया जता है। उच्च धरातल पर 
स्थित यह भ्रन्तश्चतवा और जागृत भनुभूति श्ात्मा को 
एक ऐसी अवस्था में बेन्द्रित कर देती है जो ईएचरत्व 
के साक्षात्कार का रूकेत देती है। परमात्मा की ओर 
अग्रसर करने वाली ग्रात्मा की इस ग्वस्था का तर्क या 
इन्द्रियग मय ग्नुभूति के जरिये व्याख्यान नहीं किया 
जा सक्रता । संक्षेप में इतना कथन ही पर्याप्त है कि धर्म 
प्रबुद्ध प्रव्तवंच तना, सद्विविक और श्रेष्ठ ग्राचार-विदार के 
सम्मिश्रण से उत्पन्य एक ऐसी प्रक्रिया है जिसमे आत्म 
स्वानुभृत प्रयोगों के जरिये परमात्मा बन जांता है । 
धर्म की लौकिक कसौटी यह है कि यह हमारे 
जीवन का व्यावहारिक विधान प्रौर हमारी प्रकृति का 


गहनतम नियम साथ-साथ है । धर्म केबल नैतिक तथा 
सामाजिक व्यवस्था को प्रेरित करने बाला मत, पद्धति 
या श्रादर्श मात्र नहीं है, प्रत्या यह हमारे जोवन- 
व्यवहारों के सभी अंगों को अनुप्रारित करता है । वे 
प्रवृत्तियां जो मनुष्य को न्यायोचित तथा शुद्ध जीबन 
व्यतीत करने में सहायता प्रदान करती है स्वमभावतः धर्म 
का ग्रनिवार्य अंग बन जाती है | इस प्रकार धर्म हमारे 
लिये एक वास्तविक आवश्यकता है, काल्पनिक आदर्श 
नही | प्रकृति-प्रदत्त जीवन कं कार्यकारी विधान होने 
के कारण धर्म समाज के सभी सदस्यों के लिये आदर्ण 
जोवन-व्यवहार की व्याख्या करने वाला सचेतन 
प्रयत्न है । 

यद्यपि हर एक व्यक्ति का स्वभाव भिन्न-भिन्न होता 
है, अतएब एक ही तरह को प्रपरिवर्तनीय और सुनिश्चित 
व्यवस्था से उसके जीवन-व्यवहार को नियंत्रित नहीं 
किया जा सकता । फिरभी, प्तभी प्राणियों में कुछ 
सामान्य तरब पाये जाते हैं भौर उनके आधार पर 
जीवन के व्यवहार तथा आदर को अवश्य तथ किया 


जा सकता है। इस दृष्टि से धर्म एक ऐसी व्यवरथा है 
जो विकास के लिये मनुष्य के मन तथा मस्तिष्क को 
परिपूर्ण ग्रादर्श प्रदान करती है | यह ग्रादर्श है--वैज्ञा- 
निक झ्रौर विवेकयुक्त मस्तिष्क का निर्माण, गहनरूप से 
धामिक तथा व्यवहार कुशल चेतन्य का उद्बोध, सुनि- 
श्वित किन्तु आवश्यकता के अनुसार परिवर्तनीय जीवन- 
व्यवस्था, धैर्य सम्पन्न तथा जीवन की कठिनाइयों एवं 
मानवीय कमजोरियों के प्रति सहिष्यपु आत्मत्व की 
उपलब्धि एवं प्रनुशासित झाचार-विवार । 

भारतवासियों का यह विश्वास है कि प्राणी जगत्‌ 
केवल इस भूमण्डल पर ही व्याप्त नहीं है अपितु स्वगिक 
और नारकीय अवस्थिति से भी इसका गढ़ संबंध है । 
परमात्मा के अलौकिक स्वरूप की खोज करते-करते उन्होने 
यह तत्व हू ढ़ निकाला कि स्वर्ग, मर्त्य श्रौर नरक इन 
तीनो लोकों के बोच में एक विशिष्ट प्रनुरूपता है तथा 
ग्रात्म द्वव्य इन सभी में सर्वत्र विद्यमान है। इन तीनों 
ही लोकों मे प्राणियों की शक्तियों करा अवाध आादान- 
प्रदान चल रहा है ताकि परमर्शाक्त के अ्रनुरूप विस्तृत 
जीवन का विकास करने के लिये एकता को स्थापित 
किया जा सकें । हाँ, आत्मा और परमात्मा के एकीकररा 
का केन्द्र स्थन यह मर्त्यलोक ही है। 

भारतवासियों का दूसरा विश्वास यह है कि प्राणी- 
जगतु के रहस्य में यह तत्व छिपा हुप्ना है कि इसमे 
सत्य और गसत्य, नित्यत्व, भर प्रनित्यत्व, प्रकाश और 
ग्रंधकार जैसे परस्पर विरोधी स्वरूप एक साथ विद्यमान 
है, किन्तु जीवन की गति सत्य, अमरत्व ग्रोर प्रकाश की 
ग्रोर है ताकि ग्रनंत यु, अ्रनंत ज्ञान, प्रनंत बीर्य और 
अनंत दर्शन युक्त स्थिति उसे प्राप्त हो सके । 

ग्रतएव भारतवासियों के लिये धर्म एक ऐसी 
प्रकिया है जिसके जरिये मनुष्य की विविध जैयक्तिक 
ग्रौर सामाजिक प्रवृत्तियों को प्रभावशाली ढंग से उत्तरो- 
त्तर शुद्ध और लोकमंगल के उन्पुख बनाया जाता है। 
इस प्रक्रिया में ऐसी भ्रनेक स्थितियां है जहां पर मनुष्य 
प्रपनी प्रवृत्तियों से प्रनुभव प्राप्त करके शक्ति-संचय के 
प्रनुतार स्व-परकल्यारा के कार्य करता है। शुद्धीकरण 
की इस प्रक्तिया में उसकी अबनति भी उसे नया जीवन 
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प्रारम्भ करने के लिये अनंत परययात्रा में पायेय प्रदान 
करती है। सब बात तो यह है कि उत्तरोत्तर समृद्ध 
और शक्ति सम्पन्न जीवनयापन की दिल्ला में, उत्थान भ्रौर 
पतन मनुष्य की धामिक तैयारी को ही परिलक्षित करते 
हैं तथा प्रगति के घुमारदार पथ में धामिक उतार-भढ़ाबों 
को व्यक्त करने वाले पथचिक्लों का परिचय देंते है । 
प्रतएव इसमे कोई सन्देह नहीं है कि धामिकता न कैबल 
व्यक्ति के बिकास का पथ-प्रदर्शन करती है, वरत्‌ संसार 
की कई बुराइयो को भी समाप्त कर सकती है। कई 
सामाजिक बुराइयों के विस्तार को रोकने की क्षमता 
इसमें है, सामाजिक चेतनाशक्ति मे प्राण फू कने की 
ताकत इसमे है एवं व्यक्तियों के मानसिक, नेतिक तथा 
शारीरिक स्वास्थ्य को सुधारने की मामथ्यं इसमें है । 


फिरभी, घामिकता सभा बुराइयों को दूर कर सकने 
में असमर्थ रही है, इसकी प्राणसंचार की सामर्थ्य कु छित 
रही है, तथा कई विषाक्त तत्वों के सम्मिश्नणु से इसकी 
रोगनाहक शक्ति क्षीण हो गई है। फलतः संसार मे 
सुख तथा शांति स्थापित करने में धामिकता प्रसफल प्रिद्ध 
हुई है । इतिहास साक्षी है कि जो धर्म जितना प्रभाव- 
शाली श्रौर विज्ञाल रहा है उसने उतना ही प्रधिक 
रक्तपात कर जन जीवन का संहार किया है । जो जमाना 
धामिक बातावरण मे जितना झोतप्रोत प्रौर साधु-संत्तों 
से जितना प्रधिक व्याप्त रहा है बह युद्ध की विभीषिका 
तथा नरबलि से भी उतना ही ग्रधिक संतेप्त रहा है। 
हिंसा का उत्पात धामिक और प्रधामिक सभो समाजों 
में प्रायः समान रहा है | छुख तथा शांति की सुविधा 
की दृष्टि से वर्तमान बोसवीं सदो को सर्वश्रेष्ठ माना 
जा सकता है, फिरभी मानव समाज के इतिहास भें 
जितना संहार इस सदी में हुप्रा है वह प्रकल्पित है । 
मनुष्यों में मानवीयता जैसे-जैसे बढ़ती जाती है, युद्ध 
की विभीषिका भी उतनी ही विकराल होती चली जाती 
है । लगता है जैसे संसार सर्वताश के किनारे पर खड़ा 
है, जैसे धर्म प्लौर श्रधर्म कल्पनाबविलापत मात्र है, जैसे 
घ॒र्मं से शांति की कल्पता एक मिथ्या उपचार हैं एवं 
जो लोग इसका ग़ुणगान करते है वे “नीम हकीम खतरे 
जान से भ्रधिक नही हैं । लोगों का यह विश्वास हृढ़ 


से हढ़तर होता चला जा रहा है कि यद्यपि संसार का 
हर तया पंथ दुर्शाग्रस्त संसारी जनो के लाभार्य उच्च- 
एम ग्राशाप्रों और महानतम संभावनाप्रों के वातावरण 
में प्रस्फुटित हुआ्ना है; फिरमी, कुछ हो वर्षों के उपरान्त 
बह निर्वार्य होकर अंबकाराच्छुन्न भी हो गया है। कुछ 
लोग यह भी कहते हुए पाये जाते है कि यद्यपि धर्म 
भानवीय विवेक का उच्चतम ग्राधार है, किन्तु संसार 
के प्रत्येक धर्म का उदय गर्भपतित बालक की भांति हुआ्ना 
है धामिक श्रद्धा की महामारी सम न मालूस कितने लीम- 
हकीम सुधारक पाखण्ड को बांट-बाट कर अपने जेबें 
गरम कर चुके है और प्राज भी गरम कर रहे है। ऐसे 
धामिक प्रतिनिधि विश्वासधाती है, क्र रता के नग्न उपासक 
हैं एवं शून्यता के प्रतीक हैं । 

छान बीन करने पर उपयुक्त आ्राक्षेपों में निहित 
सचाई से इन्कार नहीं किय। जा सकता । विश्व इतिहास 
यह भी बतलाता है कि संसार में जो भी बड़ी-बड़ो 
संस्कृतियां उत्पन्न हुई उनका मुलाधार घर्म हो रहा है। 
किंतु, धर्म बदलती हुई परिस्थितियों, बेज्ञानिक दृष्टिकोण 
और प्रगतिशील विचार धाराझ्रों के प्रतुमार अपने बाह्य 
रूप में परिवर्तन नहीं कर सका । फलतः वह कालान्तर 
मे पुराना पड़ गया प्नौर धीरे-धीरे उसका कल्याराकारी 
सामर्थ्य क्षीण होता चला गया । धर्म की शक्ति क्षीण 
होते ही संस्कृतियों का सामर्थ्य भी लुत होता चला 
गया । प्रगतिशील वेज्ञानिक बिचार धारा और स्वकीय 
ऐतिहासिक परम्परा के परस्पर सम्मिश्रणा का प्रभाव 
बस्तुत: संसार के सभी घर्मो की एक बहुत बड़ी कम- 
जोरी रही है । इस कमजोरी का मुख्य कारण धर्मों में 
ग्राध्यात्मिकता का ग्रभाव या हास रहा है । आध्या- 
त्मिक सामर्थ्य के प्रभाव में धर्म प्रायः आदर्श जीवन 
की नीति मात्र बन कर रह गये है; जीवन के प्रभिन्न 
और ग्रपरिहाय अंग तही । 

यहाँ पर ग्राध्यात्मिकता की पाण्डित्यपूर्णा परिभाषा 
करने की प्रावध्यकता नहीं है | हम प्रपने दैनिक कार्य- 
व्यापार में लोगों के व्यवहार को देख कर यह प्रनुमान 
सहज ही लगा सकते है कि कौनसा कार्य अ्राध्यात्मिक 
है और कौनसा नहीं । सामान्यतया हमें मह अनुमब 
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करने मे कठिनाई नहं। होती कि केबल स्वार्थ वश किया 
गया कार्य ग्राध्यात्म में अन्तभू त नहीं होता। स्वार्थ - 
साधना से ऊपर उठ कर लोकहित की दृष्टि से किये 
गये कार्य अध्यात्म मे समाविष्ठ होते है | संक्षेप में यह 
कहा जा सकता है कि परोपकार की भावना प्रध्यात्म 
का मूलाधार है । 


उदाहरस्पार्थ, यहु सभी जानते हैं कि कोई भी 
व्यक्ति प्रपने वर्ग के सदस्यों के प्रत्ति थोड़ी-बहुत परोप- 
कारी वृत्ति दर्शाये बिना जीवित नहीं रह सकता । यदि 
नव जात शिशुम्रों का माताएं लालन-पालन न करें तो 
उनका जिंदा रहना सम्भव नहीं है, और उनकी मृत्यु 
से उनके बर्ग की समाप्ति ही हो जायगी । उनस्ा 
पालन-पोपण भी सदा थुखद नहीं होता, कभी-कमी तो 
इसका प्रतिफल हानि कारक भी हो जाता है । उसी 
प्रकार, यदि बीमारों, श्रपंग और वृद्ध व्यक्तियों की सेवा 
भावना से परिचर्या न की जाय तो उनका जीवित बच 
सकना भी ग्रशक्य है । प्रतएवं यह स्पष्ट है कि प्रम, 
सहानुभूति, परोपकार, दया ग्रोर करुणा की भावनाश्रों 
पर ही संसार जीवित है । केवल स्वार्थपूर्णा भावनाओं 
के ग्राधार पर ही कोई भी समाज जिंदा नहीं रह 
सकता । केवल स्वार्थ साथक सदस्य शांतिपूर्ण, युखी श्रौर 
निर्माणकारी समाज को रचना नहीं कर सकते । यदि 
मनुष्यों में पारस्परिक सहानुभूति और कर्तव्य-भावना 
न हो तो इसका अंत निरन्तर संघर्ष में ही हो सकता है । 
ऐसी स्थिति से केवल संदेह, भ्रविश्वास ग्रौर पारस्परिक 
पड़यंत्र तथा छीना भपटो की फसल ही उग सकती है। 
ऐसी स्थिति में “जिसकी लाढी उसकी भस”” बाली 
कहावत जन जीवन का सामान्य नियम बन जाएगा। 
एक सुखी, शांत और समृद्ध समाज की कल्पना तभी 
को जा लकती है जबकि इसके सदस्यों में न्यूनतम मात्रा 
में प्रेम, सहानुभूति, दया और सेवा की भावना मौजूद 
हो । इसके बिना पारस्परिक सहकार, सदेभावना और 
भलाई सम्भव नही है । एक सुल्ली समाज में सदस्य 
परस्पर संगठित होते हैं भौर 'प्रह'” का त्याग कर सामू- 
हिंक रूप से “हम ' के जरिये भावाभिव्यक्ति करते हैं। 
ऐसी स्थिति में उनके सुख-दुख की श्रमिव्यक्ति व्यक्तिगत 
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न होकर सामूहिक बन जाती है । इस प्रकार के समाज 
का प्रत्येक सदरय एक पअ्रलग-बलग इकाई ने होकर 
निमशिकारी समाज का ग्रभिन्न अंग होता है । इस प्रकार 
के वातावरण में प्रत्येक सदस्य हें सते- हंसते श्रपने उत्तर- 
दापित्व का पालन करता है, सहज ही बड़े-से-बड़े बोझ 
को ढो नेता है, प्रयोजनपूर्णा जीवन व्यतीत करता है 
गौर शांतिपूर्णा तथा सुखद बातावरणा सर्त्रत्र व्याप्त 
रहता है । 

ग्रतागव यह स्पष्ट है कि मानवीयता के विकास में 
ग्राध्यात्मिकता एक विशिष्ट प्रकार की सर्जन-शत्ति है । 
विज्ञान, दर्शन और कला में प्रतिभामित होने वाले 
ग्रनुभूति प्रधान जीवन-सत्यों की तुलना मे यह नैतिकता 
प्रधान सत्यो के साक्षात्कार पर अधिक जोर देती है। 
संसार के सभी आध्यात्मिक संत-प्रमुख वेज्ञानिको, 
दार्शनिकों प्रौर कलाकारों की भाति ही-मानवीय श्रेप्ठता 
के क्षेत्र में सर्जनहार महान व्यक्ति हुए है | यह आ्ाष्या- 
त्मिक साधना भी-ज-प्रम्य साथनाग्रों की ही तरह-सतत 
प्रयत्नसाध्य है । प्रन्य क्षेत्रों मे महान प्रयत्नों के बाद 
विश्वाम संभव है; किस्तु श्राध्यात्मिक पथ का पथिक एक 
बार इस मार्ग पर चल कर रूकना नहीं जानता। झ्राध्या- 
त्म साथना का पथ प्रनेक प्रकार के कष्टों, निराणाश्रों, 
ग्रमफलताओं और अग्निपरीक्षाप्रों से परिव्याप्ण होने पर 
भी पब्रानंदहीन, शुप्क तथा अंधकारपूण नहीं है | वस्तुत 
अध्यात्मदादी व्यक्रित के लिये यही क्षण ग्रसीम झ्रानदा- 
नुभूति और विशुद्ध सजंकता के क्षरा है । प्रध्यात्म का 
सच्चा साधक क्रिसी भी पूल्य पर इन साधनापूर्वक क्षणों 
का सौदा करने के लिये तैयार नहीं हो सकता । 


ग्राध्यात्मितता का उदय उस परम सत्य का 
साक्षात्कार करना है जो ऋद्धि-सिद्धि श्रौर धन-संय्दा से 
परे है, जो प्राणीमात्र के प्रति समताभाव जाग्रत करता 
है एवं जो प्रत्येक जीवात्मा के प्रति भ्रादर बुद्धि उत्पन्न 
करता है। यह एक ऐसा लक्ष्य है जिसमें मसुध्य श्रपने 
सामाजिक वातावरगा एवं समूचे विश्व के साथ तादात्म्य 
संबंध स्थापित करके आ्राप्म शक्ति में निस्पृह्वतामुलक 
परिबर्तत उत्पन्त करता है। प्रतण्व आध्यात्मिक प्रक्रिया 
सर्वधा विशुद्ध होती है। श्राध्यात्मिक व्यवहार केबल 


प्राध्यात्मिकता के लिये हो किये जाते है, सुखामिलराषा 
या उपयोगिता उनका उर्ूँश्य नहीं होता । उदाहरणार्थ , 
हम ग्रपने जीवन में सच्ची मित्रता और मित्रताभाप्त में 
प्रंतर करते हैं। सच्ची मित्रता का मूलाधार परोपकार 
वृत्ति है श्लौर यह ग्पने प्राप में परिपूर्ण है । मित्रताभास 
में एक व्यक्ति दूसरे को केबल मित्रता के लिये नही 
चाहता वरन्‌ उसकी उपयोगिता या उससे प्रभिलापा 
पूर्ति की कामना हो संबंध स्थापित करने को मुलधार 
होती है । यद्दि मित्र की उपयोगिता या मनोकामना 
पूर्ण करने की क्षमता समाप्त हो जाय तो मित्रता का 
भी अ्रंत हो जाता है । आध्यात्मिक प्रवत्ति भी सच्ची 
मित्रता की तरह, निस्पृह् श्रौर कल्याणकारी होती है । 
प्राध्यात्मिकता से परिपूर्ण स्थिति में शन्नुओं मे भी प्यार 
क्रिया जाता है, घ॒गा करने बालों का भी भला किया 
जाता है, प्रभिशाप देने वालों को भी ग्राधीर्वाद दिया 
जाता है श्रौर हिसकों को भी प्रहिसा का वरदान दिया 
जाता है। आध्यात्मन्याधना की इससे बड़ी परिभाषा 
प्रौर क्या हो सकती है कि मनुष्य प्राणी मात्र को प्रपना 
मित्र समझे, गुणी जनों को देखकर आ्राहलादित हो ना 
सीख ले, स्लिप्ट प्राणियों की सेवा करना सौख ले 
विपरीतवृत्ति वालों के साथ तटस्थना से रहना सीख 
गैर चोट पहुंचाने बालो के साथ भी सहिशाता दर्शाना 
सीख ले । सच बात तो यह है कि सर्वोदियीकरणा ही 
अध्यात्म साधना में पग्रभीष्ट है। यह झ्राजकल प्रचलित 
अधिक से प्रधिक लोगों का श्रधिक से अधिक कल्यारा 
वानी लोकतंत्री भावना से सर्वथा विपरीत है। बहू 
रुख्यक समाज का उत्कप एवं कल्याण प्रध्यात्मवादी हृष्ट 
नहा है, भ्रापतु प्रत्येक जीवात्मा का कल्याण ही इसकी 
व्िपयवस्तु है । 


कितु संकुचित और एकांगों हृष्टिकोश के साथ 
प्राध्यात्मिकता का तालमेल कसी भी प्रकार नहीं बैठ 
सकता । संकोच ग्रौर एकलांगता में स्वार्थ वासना ही पनप 
सकती है, कल्याण मूलक श्राध्यात्मिक प्रधुत्ति नही । 
पनेकान्तवादी हृष्टिकाण, वरतुतः अध्यात्मबाद का 
प्राशरथल है | अनेकान्गवादी हृष्टि की तुलना जननी 
माता के साथ की जा सकती है जो श्रपने सभी परस्पर 
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सहयोगी या विरोधी पुत्रों को समानुरूप से स्नेह प्रदान 
कर निःस्वार्थ भाव से पालन-पोषण करती है । इसके 
प्रभाव में सभी शक्तियां श्रौर विचार निराकुलतापूर्वक तथा 
स्वतंत्रतापूर्वक प्रश्नय पाते हैं । सभी शक्तियां अपने 
ग्रपने प्रकाश का विस्तार तो करती हैं पर उनमें कही 
कोई संकोच नहीं है, कहीं कोई मनोमालिन्य नहीं है, 
कही कोई प्रतिद्व दिता नही है एवं, ग्रपने-अपने व्यक्तित्व 
को सुरक्षित रखते हुए भी सभी मे एक दूसरे के साथ 
सम्मिलत, समीकरण और एकीकरण की भावना पाई 
जाती है | यह एक प्रेम का सौदा है जो आदि से प्रेत 
तक और जीवन के हर स्वरूपों में उत्तरोत्तर प्रगाढ़ होता 
जाता है । यह प्रेम-व्यापार स्फटिक की भांति विश्वुद्ध 
है, मेंमने की तरह सौम्य है, सिह की तरह वीर्यवान 
है श्रौर तनिक भी त्रुटि के प्रति विजयी योडा की तरह 
प्रचण्ड है । 
यह तथ्य भी महृत्वपूर्णा है कि साधना की तरतमता 
के प्रनुपात में ग्राध्यात्मिकता को भी अनेक भागों में बांटा 
जा सकता है । अ्राध्यात्मिक उत्कर्ष की श्रेणी में सबसे 
ऊपर वे व्यक्ति हैं जिनकी करूणा का विस्तार श्रनंत है, 
जिनका व्यक्तित्व समग्र विश्व के साथ मिलकर तदाकार 
हो गया है, जिनकी भूतदया की तीम्ता सर्वोल्कृप्ट है, 
जिनका विश्वप्रेम सर्वोत्तम विवेक तथा सर्वश्रे 8 निर्माण 
गति पर आधारित है, जिनके व्यवहारों का प्ररगास्त्र 
केवल विश्वकल्याण है एवं झतीत, वर्तमान तथा भविष्य 
जिनकी कल्यागा भावना में ग्रोतप्रोत हैं । श्र त्‌, तीर्थ कर 
अवतार, पे गम्बर, शास्ता इसी कोटि के महापुरुष हैं । 
इमके विपरीत, सबसे नियली सनह पर वे प्राग्सी है 
जिनमें काम, क्रोध, मान, मोह माया, लोभ जैसे 
दुर्ग ण भरे हुए है। ये प्रध्यात्मविरोधी या स्वार्थमाघक 
प्राणी हैं जिनमे परोपकार-बृत्ति का ग्रभाव है। इन दो 
छोरो के बीच में ग्राध्यात्मिक लोगों की ग्रनेक 
श्रेरियां हैं। 
ग्रध्यात्म विरोधी स्थिति के ऊपर ग्रमाध्यात्मिकता की 
ग्रबस्था है । मह एक ऐसी अवस्था है जिसमें आध्या- 
त्मिकता का विरोध तो नहीं है कितु जिसमें आध्या- 
त्मिकता की विशेषताएं भी नहीं पाई जाती । उदाहर- 


णार्थ, मानव समाज में ऐसे भी व्यक्ति पाये जाते हैं जो 
ऊपर से समग्र मानवता के प्रति प्र म तो प्रदर्शित करते 
हैं कितु जिनमें प्राणी दबामूलक्त मानवीय भावनायें नहीं 
पाई जाती । उनका मानवता-प्रम इतना शिथिल, 
कमजोर झौर उथला होता है तथा इतनी कम मात्रा में 
प्रयुक्त होता है' कि इसे आ्राध्यात्मिकता की श्रपेक्षा 
प्रनाध्यात्मिक उदासीनता कहना ही उपयुक्त होगा । 
वे न तो मानवता-प्रेम के लिये ग्रत्यधिक उत्सुक होने 
है श्रौर न ्रत्यधिक उदासीन । वे एक तरह से स्वार्थ 
और न्यूनतम प्राध्यात्मिकवा को मिलाने बाली सीमांत 
रेखा पर बैठे हैं । इस प्रकार के व्यक्ति साधारणतया 
समाज सम्मत कानून का पालन करने वाले होते है। 
इनमें वे व्यक्ति भी शामिल हैं जो सार्वजनिक कार्यकर्ता 
था सरकारी कर्मचारी होते के कारण महायता कार्य तो 
करते है कितु इसके लिये वे पारभ्रमिक या वेतन लेते है । 
ऐसे व्यक्ति ईमानदार, सद्यावारी, न्‍्यादप्रायण और 
जिम्मेदार नागरिक तो हो सकते है, कितु उन्हें आध्या- 
त्मिक नहीं कहा जा सकता, क्योंकि यदि कुर्क्ी करना, 
मांसाहार गिरवी रखना, दास रखना या किसी व्यक्ति 
को श्रौर किसो तरह क्षति या पीड़ा पहुंचाना जैसे कार्य 
कानून-सम्मत हों तो उनके करने से उसी कोई बराई 
नही दीखतो । ह 


प्राध्यात्मिम उदासीनता से कुछ ऊंची सीमान्त 
ग्राध्यात्मितना की स्थिति है। इस स्थिति में व्यक्ति 
अपने वैध ब्रधिकारो का इस प्रकार प्रयोग करता है और 
ग्रपने वैध कर्तव्यों का इस प्रकार पालन करता है जिससे 
किसी को कोई हानि नहीं पहुंच तथा दूसरों के अधिकारों 
एवं कर्तव्यों का कोई उल्लंघन न हो | समाज-व्यवस्था 
की दृष्टि से बनाये गये काप्रदे-कानुनों से यह कुछ अधिक 
ऊंची स्थिति है। यह सीमान्त स्थिति इसलिये है कि 
इसे वैध उपायो के जरिये सामाजिक सीमाग्रों के भीतर 
प्रनिव रूप से बांध दिया गया है । इस सीमा उल्लंघन 
करने पर कानून में नाना प्रकार के दण्डों का विधान 
किया गया है । अ्तएव वैधानिक व्यवहार न तो स्वार्थ- 
मूलक होते है प्रौर न परोपकार मूलक | वैधामिक 
व्यवहार में जीवदया, प्राणी,म गौर सदाशयता जैसे 


तत्व नही पाये जाते । फलतः श्राध्यात्मिकता का उदय 
समाजव्यवस्था से संबंधित कानूनी ग्रावश्यकाप्रों की 
पूति के उपशन्त ही होता है । भर्पात्‌ जब एफ व्यक्ति 
स्वेच्छा से प्रन्य व्यक्तियों के हितार्थ प्रयने श्रधिकार- 
पूर्ण हितो का बलिदान करने के लिये तत्पर हो जाता 
है, कावून द्वारा जब हानि पहुंचाना उपयुक्त होते हुए 
भी बह दूसरों को कोई हानि नहीं पहुंचाता प्रौर, कानृन 
द्वारा बाध्य न होते हुए भी जब बह हर संभव उपाय से 
सहायता पहुंचाने को तत्पर रहता है तो यह कहा जा 
सकता है कि उसमें प्राध्यात्मिकता का उदय हो रहा है । 
प्रतएव यह स्पष्ठ है कि सामाजिक-कानूनी श्रावश्यकताग्रो 
को पूरा करने के बाद ही श्राध्यात्मिकता संभव है। 
वेध व्यवहार एक श्रनिवार्य सामाजिक व्यवहार है, जबकि 
ग्राध्यात्मिक व्यवहार किसी भी प्रकार की जोर-जबर- 
दस्ती या अनिवार्यता से सवंधा मुक्त है। इसे स्वेच्छा 
में अंगीकार किया जाता है प्रौर यह स्व्रेच्छापूर्णा व्यवहार 
का शुद्धतम स्वरूप है । यहाँ यह भी उल्लेखनीय है कि 
प्राधुनिक विज्ञानवादी दृष्टिकोण अध्यात्म के सीमात 
से आगे नहीं जाता। यदि कोई व्यक्ति विवेकपूर्वक 
स्वार्थलाधन करता है या बिश्येप हानि न पहुंचकाते हुए 
दूसरों के हितों पर आधात पहुंचाता है तो आ्राधुनिक 
हष्टि को यह स्वीकृत है। कितु, भ्रध्यात्मीकरण की 
प्रकिया इससे सर्वथा भिन्न है। यह ऐसी साधना है 
जिसमें मनुष्य अपनी छारोरिक इच्छाग्रों तथा मनो- 
वग्यापारो की प्रबुद्ध चेतनाशक्ति से नियंत्रित कर देता है 
एवं शरीर श्रौर चेतना को परमचेतना के अधीन कर 
देता है । 

कभी-कभी ऐसा भी होता है कि लोग प्राध्या- 
स्मिकता का उपदेश तो देते हैं कितु तदनुसार भ्राधरण 
नहीं करते । यह आध्यात्मिकता भास या ढोंगी प्राध्या- 
त्मिकता की स्थिति है प्नौर लोगों को बेवकुफ बनाना ही 
इसका मुख्य उहं शा होता है। शुद्ध आ्राध्यात्मिकता में 
प्न, वचन औौर कर्म में कोई अंतर नही होता । 

जब प्राध्याध्मिक व्यवहारों को स्वेच्छा से केबल 
प्राध्यात्मिकता के लिये ही किया जाता है तो यह शुद्ध 
प्रोध्यात्मिकता है। इसके विपरीत, जब उन्हें उपयोगिता 


डे 


या पघ्रभिलाबा-पूर्ति के निमित्त किया जाता हैतो वे 
प्रशुद्ध प्राध्यात्मिकता के रूप हैं। यद्यपि शुद्ध प्राध्या- 
स्मिकर व्यवहारों में किचित्‌ श्रभिलाषा या उपयोगिता 
की प्रच्छुन्न भावना पाई जाती है कितु यह व्यवहार का 
मूलाघार नही होती । यदि ग्लात्मपीड़न य, हानि हो तो 
भी शुद्ध प्राध्यात्मिक व्यवहार किये जाते हैं । 


ग्राध्यात्मिक व्यवहार विवेकपूर्ण श्रौर प्रविवेकपूर्ण 
भी होते हैं । विवेकपूर्णा आ्राध्यात्मिक व्यवहार निर्माणं- 
कारी होते है श्रौर उनमे प्रन्य पक्ष को कष्ट या हाति 
पहुंचाने की भावना बिलकुल नहीं होती । इस प्रकार के 
कार्य-व्यवहारों मे साध्य श्रौर साधन दोनों ही प्राध्या- 
त्मिक होते हैं। भ्रवितेकपूर्ण प्राध्यात्मिकता में, इसके 
विपरीत, साध्य तो आध्यात्मिक होता है पितु साधन 
नहीं । अविवेकपूर्णा ग्राध्यात्मिक व्यवहार प्रंधी प्रात्म- 
परक स्नेहासक्ति के उद्र क का परिणाम होते हैं और 
इनमे प्रन्य पक्ष को कष्ट या हानि पहुँचती है । उदाहर- 
णार्थ, अंधे प्यार के बशीभूत होकर अपनी सनन्‍्तान का 
भला चाहने वाली मां सन्‍्तान की सभी सार्थक प्रौर 
निरथंक प्रावश्यकतापोों को पूरा करके उसका जोबनम 
बरबाद कर सकती है । उसी प्रकार, यदि स्वामिभक्त 
बन्दर को मालिक की रक्षा करने के लिये तलवार दे दी 
जाय तो उसका उपयोग बह स्वामी के विरुद्ध भी कर 
सक्रता है। प्रविवेकपूर्ण प्राध्यात्मिक व्यवहारों में 
प्रभिप्राय यद्यपि पविश्न श्रौर परोपकारपूर्णा होता है किंतु 
जिन साधनों का भ्रवलम्बन लिया जाता है उनका 
परिणाम प्रन्य पक्ष को हानिकारक होता है । 


ग्राध्यात्मिकता का क्षेत्र भी व्यक्तिबिशंष की साधना 
के प्रनुसार विस्तृत या संक्रुचित हो सकता है। एक 
व्यक्ति का प्राध्यात्मिक व्यवहार कुछ थोड़े से व्यक्तियों 
तक सीमित हो सकता है श्रौर समाज के प्रन्य सदस्यों 
के प्रति भ्रध्यात्मविरोधी या प्रनाध्यात्मिक हो सकता है । 
इसके विपरीत, प्राध्यात्मिकता का विस्तार समस्त 
प्राणीजगन्‌ तक विस्तृत भी हो सकता है। इस प्रकार 
प्राष्यात्मिकता का विस्तार प्रत्यंत संकीर्ण प्रौर प्रसीम 
भी हो सकता है | 
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उसी प्रकार ग्राध्यात्मिकता की तीब्रता में भी प्रंतर 
पाया जाता है। यह तीव्रता केवल मौखिक सहानुभूति 
से लेकर विश्वबंधुत्व की सीमा तक व्याप्त हो सकती 
है| प्रारंभ में मुवासिलाषा या उपयोगिता या वैयक्तिक 
लाभ की इच्छा ही इसके प्रमुख कारण होते है जो बढ़ते 
बढ़ते अमोम, सर्वस्वदोन, स्वस्व समर्पण और सब 
प्राशियों से क्षमायावता तक पहुंच जाते हैं। तीब्रता के 
एन दो छोरो के बीच में प्राध्यात्मिकता के ग्रनेक रूप 
हो सकते है; जैसे - मित्रभाव, दया, कृपा, शुभाकांक्षा, 
करुणा, ग्रतग्रह, निष्ठा, भक्ति, श्रद्धा, प्रशसा, प्रादर, 
पृज्यत्ता, प्रगाढ़ श्रद्धा, शत्यादि । उस्ती प्रकार, ग्राध्या- 
त्मिकता क्षरिक्र भी हो सकती है झौर ग्रन॑ तकालिक 
भी साथ ही, शुद्धता की मात्रा के अनुसार भी प्राध्या- 
त्मिकता का श्रेगीविभाजन क्रिया जा सकता है । 
इस प्रकार यह रपष्ट है कि आध्यात्मिकता का प्रंत 
ग्राध्यात्मिकता स्वयं है। सफलता और प्रतिस्पर्धा के 
तत्व इसमे नहीं पाये जाते। प्रभिमान श्रर स्वक्रीय 
श्रेष्ठता की भावनाप्रों से यह सर्वथा रहित है। इसमे 
विनश्रता ग्रौर सदाशसता का वायावरग सर्वत्र व्याप्त 
रहया है | प्राध्यात्मिक पृरष लॉककल्यारा की भावना 
से औरि। होकर ही स्वेच्डा से यवासाध्य कार्य कच्ते है 
इसके निये उन्हें प्रनिवार्य बैंब और ध्षमाजयम्मत 
प्राज्षाश्रों को लेते की जरूरत नहीं है, न ते पुरुस्कार- 
प्राप्ति की इच्छा से कार्य करते है श्लौर न दण्द्रित होने 
के भय रो, न उनमें विजय की आकांक्षा होती है और 
ने हार की ग्लानि, ते न यशः प्राप्ति की लालसा से 
पीड़ित होते हैं और न अ्रत्रियता का डर हो उन्हें सताता 
है । झाध्यात्मिकता बह सेतु है जहा झ्ात्मा और परमा- 
त्मा, एकता और प्रनेकता, दुःख झौर सुख, संसार भ्ौर 
मोक्ष तथा निवृत्ति प्रौर प्रवृस्ति परस्पर मिलकर एकाकार 
हो जाते हैं । ईईयरत्व का मानबीयक्रण, मानथीयता 
का दैदीकररगा, प्राणी में प्रास्या, भ्रनेकांतवादी जोवन- 
दृष्टि, भ्रंशश्नद्ा का प्रभाव, त्कसम्मत विवेकशीलता, 
परीक्षा-प्रधान जीवन-प्रवृत्ति श्र परम्परा तथा प्रगत्ति- 
झीलता का समामेलन--ये कुछ ऐसे तत्व हैं जिनसे 
प्राध्यात्मिक ध्यक्ति के व्यक्तित्व तथा लोकमंगल का 


निर्माण होता है | वस्तुतः प्रत्येक प्राध्यात्मिक व्यक्ति 
संसार थ्यापी प्रयोगशाला मे जीवन के परम सत्यों की 
खोज में लगा हुश्रा वैज्ञानिक है । इस प्रकार के महापुरुष 
हमारी प्रचना-वन्दना के पात्र होने ही चाहिये । 
ट छः ४. 

आ्राध्यात्मिकता का कलात्मक ढंग से प्रस्फुटन धर्म से 
होता है । धर्म श्राध्यात्कमता को विकसित करने के 
लिये सहकारी संगठन प्रदान करता है । यह धामिक 
संगठन भी प्रतिस्पर्धी तत्वों से सर्वथा युक्त है, इसमें 
विशाल पेमाने पर समुद्ान्तर्ग व ग्राध्यात्मिकता के साथ- 
साथ समूह-बाह्य आध्यात्मिकता पाई जाती है, इसमे 
आध्यात्मिकता का प्रदर्शन प्रात्यंतिक लीब्रसा, पूर्ण 
विशुद्धता, सर्वोत्तम मानवत्ता-प्रेम तथा असीम लोक 
कल्याण के रुप में होता है । सच बत तो यह है कि 
समग्र धर्म का मापदण्ड ही ग्राध्यात्मिकता है । ग्राध्या- 
व्मिकता के बिना धर्म थोथा है, विधाक्त साम्प्रदाशिवता 
है श्रौर संक्रीणता तथा क्षुद्रता का पतनोन्म्रख प्रयेश- 
द्वार है । 

कितु. महान संस्कृति का निर्माण करते के लिए 
नाना प्रकार के धर्मों का सदुभाव अ्रवदधक है । मानव 
जाति के नानाविध मूल्यों, प्राचार-विचारों, नैतिक- 
सामाजिक ग्रादर्शों और प्रादेशिक विषमताग्रों का प्रन्त- 
भव एक ही धर्म मे नहीं क्रिया जा सकता । जिस तरह 
एक ही भाव को नाना प्रकार की भाषाप्रों और मुहावरों 
में उ्यक्त किया जा सकता है. उसी तरह मानवता के 
ने तिकतावादी प्रादर्श का आ्रास्याव भी ग्रमेंक प्रकार की 
धामिक संस्थाग्रों के जरिये किया जाना चाहिये। नाना 
प्रकार के धर्मों, पंथो शौर धर्म-संस्थाग्रो की उत्पत्ति का 
रहस्थ भी यही है। सभी धर्म प्रपनी-प्रपती भाषा मे 
एक ही अध्यात्मदादी ने तिक तत्व का निरूपणा करते है | 
प्रत्येक धर्म मनुष्य का ईइवर से सम्बन्ध जोड़ता है, 
संस्कृति के विकास में सुजनशील शक्तिया और स्थितियां 


उत्पन्न करता है तथा ने तिक-सा माजिक जीवन में ब्राध्या- 
त्मिक्रता को प्रोत्साहन देता है । 


; पह मानव समाज का दुभाग्य है कि वर्तमान काल 
| धर्म संस्थाप्रों मे श्राध्यात्मिक हत्वों का उत्तरोत्तर 


हृस होता जा रहा है| प्राध्यात्मिकता के प्रभाव मे वे 
परम्परात्रिय और रुड़िवादी संस्थायें मात्र बनकर रह गई 
है, समस्वय ग्रौर सहकार के स्थान पर वे सामाजिक 
उच्छेद का साधन बन गई हैं, प्रगतिशील तत्वों की प्रव- 
हेलना से उनकी नेतिक शक्ति कुछित हो गई है तथा 
कर्मकांडी प्ंधविदवासों का पिटारा बस कर रह गई है, 
एवं भावी परीढ़ियों को मार्गदर्शन करने की उनकी 
सामथ्य क्षोण हो गई है । झ्राध्यात्मिकता और बामि- 
कता का पुनर्गठन आज समय की सबसे बढ़ी मांग है । 
हमे यह नहीं भूलना चाहिये कि धामिकता की प्राणप्रतिष्ठा 
ग्राध्यात्मिकता से ही होती है । धामिकता विश्व-कल्याण 
तया व्वक्तित्व के विकास का नेतिकता मृतक तंज है 
जबकि ग्राध्यात्मिकता उसका मंत्र, घामिकता वर्गविश्षेष 
की ऐतिहासिक परंपरा है जबकि ग्राध्यात्मिकता वर्त मान 
प्रोर भविष्य को अ्नुप्राशित करने वाली प्रगतिशीलता, 
ग्राध्यात्मिकता साध्य है जबकि धामिकता साधन । आ्राध्या- 
त्मिकता मनुप्य के वैयक्तिक उत्कर्ष का परीक्षण करतो 
है जबकि घामिकता उन परीक्षणों को सामाजिक चेतना 
के बिकास मे प्रयुक्त करती है । एवं आध्यात्मिकता जहां 
धर्म का मापदण्ड है धर्म आध्यात्मिकता की उर्वरा 
भूमि । इस कथन में दो मत नहीं हो सकते कि वेयक्तिक, 
सामाजिक, नैतिक ग्रौर मातवीय उत्कर्ष के लिये तथा 
जीवन मे सुख शौर शांति की सृष्टि करने के लिये श्र,ज 
प्राध्यात्मिक तत्वों के प्रसार तथा परिष्कार की नितान्‍्त 
ग्रावश्यकता हैं। 


४ 


किन्तु, यह तभी संभव है जबकि मनुष्यों के व्यक्ति- 
गत जीवन, उनकी सामाजिक श्रौर सांस्कृतिक संस्थाओं 
तथा धार्मिक हृष्टिकोशों में उपयुक्त परिवर्तन हो । इसके 
लिये लोगों के दिल और दिमागो में क्रान्तिकारी परिवर्तन 
करने की ग्रावश्यकता है। इस तरह की क्रांति में किसी 
प्रकार की जोर जबरदस्ती या हसित्मक साधनों को 
प्रपताने को जरूरत नहीं है । यह परिवर्तन व्यवरिषत 
ढंग से तथा शातिमय उपायों से किया जा सकता है। 
यदि मनुष्यों की प्रेरणा शक्ति, विचारधारा, प्ननुभूति 
ग्रौर विवेक में उपयुक्त परिवर्तत किया जा सका तो 
सफलता मिलने में कोई संशय नहीं है। यह ध्यान 
रखना चाहिये कि किसी बाहरी दबाव से मनोवांछित 
प्रभाव उत्पन्न नही किया जा सकता, फिर चाहे भले ही 
साधु-संत-महात्माओं के जरिये ही जबरदस्ती क्‍यों न 
करवाई जाय । हिसात्मक क्रान्तियां “पर युद्ध विनाशकारी 
तथा विध्वंसक प्रवृत्तियों के प्ररिचायक है। घृणा, हिंसा 
गौर रक्तपात बदले में धुणा, हिसा श्रौर रक्तपात को 
ही उत्पन्न करते हैं। सनातन काल से यही नियम चला 
ग्राया है प्रौर प्रनंतकाल तक यही चलता रहेगा । युद्ध 
ग्रौर क्‍्लेश से संत्रस्त इस विश्व में यदि बीच-बोच मे 
शांति और सर्जन नश्ील तथा रचनात्मक उपायों का 
घिलसिला दिखलाई देता है तो यह मानव के शांति- 
प्रयत्नों, भ्रध्यात्मवादी प्रवृत्तियों प्लौर मानवताबादी निष्ठा 
का ही वरदान है । 





जैन जाति दया के लिए खास प्रसिद्ध है, ओर दया के लिये हजारों 
रुपया खर्च करती हैं। जैनी पहले क्षत्री थे, यह उनके चेहरे व नाम से भी जाना 


जाता है। जेनी अधिक शान्ति प्रिय हैं । 


जैन द्वितेर्छु पुस्तक १६ अछू ११ में से । 


--श्रो झाटोरोय फिल्ड सा० कजेक्टर 


संवतलसरी पव॑ का 
सांस्कृतिक महत्व 


* बद्रीप्रशाद पंचोली 
मदनयंज किशनगढ़ 


ग्रपने ग्रपने समाज और सभ्यता के अ्रनुसार किसी वस्तु को देखने की 
जिसी जाति या राष्ट्र की अ्रपनी आंखें होती हैं । भारत में भी श्रद्धा व तप को 
केन्द्र मान कर जीवन यापन के लिए स्वतंत्र दृष्टिकोश का विकास हुआ है व 
तप से भारतीय स्वयं को वत्स के रूप में ढालता है व श्रद्धा से विश्वचेतना से 
पोपण प्राप्त करता है। संवत्सरी तपोमय जीवन के अभ्यास द्वारा मन को 
वत्सवत्‌ संयत करके विश्वात्मक भाग का वात्सल्य प्राप्त करने के लिए मनाया 


जाने वाला उत्सव है । 


ध्दा और तप भारतीय जीवन-दर्शन की सबसे बड़ी 
विशेषताएँ है | वेदिक, जेन व बौद्ध-तीनो परंप- 

राप्रों में इनका स्थान प्रसंदिग्ध है । भगवान बुद्ध ने 
प्रध्यात्म-इृषि के लिए श्रद्धा को बीज तथा तप को वृष्टि 
( सद्भा बोजं तपो बुद्धि ) ! कहा है। ऋग्तेद मे श्रद्धा 
को सम्पत्ति का शीर्ष, प्राथितफलदान्री व उपासना करने 
योग्य * कहा गया गया है । गीता में यो यच्छुद्ध स एवं 
स/ बहु कर श्रद्धा को सर्वोपरि माना गया है । इसी 
तरह तप से स्वर्ग जाने की बात भी कही गई है * । 
सत्य, ऋत, ब्रह्म, यज्ञ ग्रादि श्राध्यात्मिक-विभूतियों के 
साथ तप राष्ट्र को धारणा करने वाला है * | इसी तरह 
जैन-परम्परा में भी तप को ज्योति (तपोज्योति)* तथा 
अद्धा को जीवन संग्राम मे विजय प्राप्त करने का साधन 


१. सुत्तनिपात-उरगबर्ग-कसि भारद्वाज सुत्त । 
« ऋगेद १०।१५१ 

, ऋगखेंद १॥१५४।२; १६७।१ 

« प्रथर्ववेद १२११ 

. उत्तराष्ययन सूत्र १२४३ 

» उपपुक्तसूत्र ६ 

दर्शन पाहुड़ (कुन्दकुल्द)-२२ 


ज्थध्ण. _- 


न 


पु. और. अ>्य 


नगर (सद्ध नगर किच्चा) * कहा गया है। यही नहीं 
त्रिविधि सम्यक्त्व की सिद्धि के लिए श्रद्धा अनिवार्य 
ग़ुगा माना गया है ४ । श्रद्धा ने भारतीयों को धर्मनिष्ठ 
बनाया है तो तप ने कर्मजीबी । 

उपयु क्‍त तीनों परंपराप्नो का एक दूसरे से असंपृक्त 
मानकर पग्रध्ययन करने पर भारतीय सांस्कृतिक जीवन 
के ऐसे तथ्य सामने प्राते है, जिलकी ओर (सामान्यतया) 
प्रध्येताम्रों का ध्यान अभी तक नहीं गया है। उत्सवों 
के सम्बन्ध में इन पररंपराओं को एक साथ मिलकर ग्रभी 
तक श्रध्ययन नहीं हुआ है । जब कि इस दृष्टि से भारत 
में सांस्कृतिक एकता के निर्माण का मार्ग प्रद्मस्त होता 
आया है | उत्सव शब्द का त्तात्पर्य है-- उत्त*उत्कृष्ट -- 
सवस्-पज्ञ | ये वैदिक यज्ञों से ही समाज की बदलती हुई 


४३ 


पश्ंपराश्रो मे विकसित हुए जान पड़ते हैं। संवत्सरी 
जिनधर्मानुयायियो का महत्वपूर्ण उत्सव है जिसका 
संबन्ध संवत्स व संबत्सर से ज्ञात होता है । 

ऋचगैेद के एक सूक्त से ज्ञात होता है कि ब्रतचारी 
वर्ष भर के लिए वर्षकाल मे ब्रत धारण किया करते 
ये ५ । ब्रतियों के २७ सम्प्रदायों का उल्लेख 'चूलनिह स! 
नामक बौद्ध ग्रन्य मे मिलता है। इनमे एक सम्प्रदाय 
गोन्नतिक भी है ( गोब्रतिकाना गाबो देवता ) । निर्ग्रन्थ 
(निगण्ठ) सम्प्रदाय इसमें पृथक उल्लिखित है। ऐसा 
ज्ञात होता है कि निगण्ठ व गोब्रतिकों मे कभी घनिष्ड 
सम्बन्ध रहा होगा । प्रत: ऋषमभ, गोश्नतिको के प्राराध्य, 
जैन धमममं के प्रथम तीर्थंकर माने गए होगे । प्रथवा यह 
भी संभव है कि गोब्नतिक, ऋषभक्रतिकों से स्वतंत्र हो । 

गोब्रत का पुराणों मे उल्लेख मिलता है। ऋग्यवैदों 
में चैतन्याधिष्ठित प्रकृति श्रदेति * या विराज गौ १" 
के रूप में बशित है । उसका पोषण प्राप्त करने के लिए 
ग्रपने प्राप को वत्स या वत्सतर बना लेना ही ग्रोब्रत का 
ग्राधार है। मनुष्य मे विश्वप्रकृति का एक अंश मन, 
बुद्धि, प्राण, इन्द्रियादि के रूप में उपस्थित है। मन व 
हन्द्रियों को इस प्रकार संयत किया जाय कि वे प्रकृति 
रूपी कामपरेनु में ययेष्ट पोषण प्राप्त करले | यह पोषण 
बात्सल्य कहा जाता है । 

भाद्पद शुल्क पंचमी को वेदिक-परंपरानुयायी 
ऋषि पंचमी उत्सव मनाते है और जिनधमनुयायी 


हि 
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संबत्सरी । दोनों ही यह उत्सव वात्सल्य प्राप्ति के हेतु 
मनाते हैं। वत्स बनने के लिए ब्रत का वरण करने से 
चार वरणों का विकास हुप्रा है । तो जैन परंपरा में 
सम्यक्त्व का बरणा करना संवर कहां गया है। विषयों 
से विरक्‍त होकर प्रात्मा को मनोहारी बिषयों से संवृत 
करना संवर है; '! सम्यक्दर्शन, प्रणुन्नत, महात्रत, 
कषायों को जीतना भी संवर कहा गया है ** | बरणीय 
सम्यक्‌ है-सम्यक दर्शन, सम्यकू ज्ञान, सम्यक वारित्र। 
इन्हें रत्नत्रय कहा जाता है । तपाचार व वीयच्तार द्वारा 
जीवन में रत्नत्नय की श्रतिष्ठा संभव है। सम्यक्‍त्व श्रद्धा 
का पर्याय है | श्रद्धा ब तप से जीवन में सत्य की 
संसिद्धि होती है । वैदिक यज्ञों का उद्द श्य भी जीवन 
में श्रद्धा व सत्य को समन्बित करना ही है १3 | बत्स 
भाव से ब्रत ग्रहणा करना वात्सल्य प्राप्ति के लिए 
आवश्यक है । जेनशासन में सम्यक्त्व के ग्राठ प्लंगो में 
वात्सल्य ( बच्छुल ) भी गिनाया गया है "४ जिसके 
विपय में कहा गया है कि धर्मात्माओं का प्रियवद्चन वे 
आचरण से प्रनुसरण करने वाने सम्यक्‌ दृष्टि जीवन 
का वात्सल्य अंग होता है । ** प्रादिजिन ऋषभ पु-गब 
है, सम्यक्‌ प्राचरणा से वत्स बन जाने पर उनके बात्सल्य 
की प्राप्ति संभव है । 

बृहृदारण्यकोपनिपद्‌ मे वाक्‌ को घेनु प्राछा को 


ऋषभ और मन को वत्स कहा गया है "९ । भ्रन्यत्र भी 
बाक्‌ को घेचु | व मन को वत्स "5 कह्ढा गया है । 


१७. वाग्वे पेनु:-ता० महा-ब्राह्मण १८।६।२१ गोपय ब्रा० पू० २।२१ झथपथ ६।१।२।१७ पआ॥रादि | 
१८, शतपथ ११।३।१॥१ जैमिनीयोपनिषद्‌ ब्राह्मण १।१।१६ 


बा, प्राण व यज्ञ मे संबत्सर को प्रभिन्‍न माना गया 
है !६ । झ्रतः संबस्सरी का बागूप घैनु द प्राश छप 
ऋषभ से तो सम्बन्ध है ही; मन रूप वत्स के लिए वह 
दीक्षा का पर्व भी है । गो ही विश्व का भरण करती है 
(गौर्बा हृइं सर्व, बिमति,? ? । प्राणा रूप ऋषभ गौ को 
घारण करने वाला ( गन्धर्थ )*१ कहा गया है। प्रा 
इन्द्र है, गो से अभिन्‍न है 3 इसी लिए एक सूक्त में 
ऋषभ की इन्द्र रूप मे स्तुति की गई है ** । 

गौ बत्स से इतना प्रेम करती है कि मानवी प्रेम भी 
उसके सामने तुच्छ है*” । ऋग्वेद के इस मंत्र मे रंभाती 
हुई, वत्स के प्रति गमन करतो हुई, दुधारू गाय का 
बर्गान है -- 
हिडकृण्वन्ती बसुपत्ती वसुना वत्समिच्छन्ती मनसाम्यागातु 
दुह्मश्विम्यां पयो अध्न्येयं सा वर्धतां महते सौनगाय १९ | 

गो के बत्स प्रेम को आ्रादर्श मानकर श्रथवंवेद में 
मानत्र मात्र में वैसे प्रेम को प्रतिष्ठित करने की बात 
कही गई है ५) । 


/4९५॥ 


सहज वत्सलता के कारण प्रकृतिख्पी गो को 
सहवत्सा, ** बल्सिनी, 5 नित्यवेत्सा २?" कहा गया 
है । वत्स और पुनर्वेत्स ऋग्वेद के ऋषि है । ऋषि नाम 
मंत्रार्थ व्यक्त करने वाला संकेत हैं *! । पुनर्वत्स शब्द 
का तात्परय है-जो पुनः बत्स बन जाय-- छ७७॥९0- 
ठकी।, 086 0₹98 ६0 हा0०र पछुं॥ . 

ब्रह्मचर्य--गृहस्थ-- बानप्रस्थ इस क्रम में सम्यास 
के छप में ब्रह्मचर्य को पुनः श्रपता तेमा ही पुनर्वत्स 
की कल्पना का मूल है । पुर्वेत्स ऋषि द्रष्ट मंत्र में 
इस व्यवस्था का प्ृश्नि से तीन सरोवर के दोहन ? * के 
रूप मे उल्लेख मिलता है। इस व्यवस्था को प्राश्रम 
ब्यवस्था कहा गया है| ग्राश्षम शब्द का प्र है जिमय 
श्रम व्याप्त हो ( ग्रासमन्तात्‌ श्रमः यस्मिन्‌ ) । 

श्रम को वैदिक-साहित्य में ऋत, सत्य, तप जैसी 
ग्राध्यात्मिक-विभूतियों तथा राज्य, धर्म एबं कम जैसी 
पाथिव शक्तियों के साथ ग्रिनाया गया है ** ॥ श्रम 
के जिना देवता मनुष्य की सहायता नहीं करते '। 


. बाक संबत्सर: | ताण्ड्य म० ब्रा० १०१२७; प्राणों वे संवत्सरः | ता० म. ब्रा० ५॥१०।० संवत्सरों 


यज्ञ: प्रजापति:-शतप्थ १((२५॥१२ कौ० ब्रा७० ६।१४५ ऐतरेय ब्रा० ४॥२५ 


, शतपथ ३।१।२।१ ४ 
, जैमितोयोपनियद्‌ ब्राह्मगा ३।३६।३ 


२४. ऋग्ैेद १०।१६६ 


 प्राग्ग इंदः । शतपथ १४॥४।३११६; १ २।६११॥ १४ 
. इमसा या मात्र: सजनास इन्द्र: । ऋेद ६।२८।५ 


२५. ऋग्वेद १।१६४॥२६ 

२६. ऋग्वेद (१६४२७ (कुछ विद्वान्‌ इस मंत्र के प्रथमाक्षरों के संयोग से हिन्दू” की निष्पत्ति मानते है 
जिसका प्र हुप्ना गो (प्रकृति) का दोहन करने बाला । विचार उत्तम किन्तु विचारणीय है) 

२७. अथर्ववेद ३॥३०।१ 

२८. ऋग्वेद १।॥३२।६ 

२६. ऋग्वेद ७॥१०३॥२ 

२०. ग्रथर्व वेद ७॥१०६।१ 

३१, द्ष्टव्य लेखक का ऋग्वेद के मंत्रदष्टा ऋषि' निबन्ध । वेदबाणी वर्ष १५ प्रक १ तथा डा[० मुधीर 
कुमार ग्ुप्त---' ऋग्वेद के ऋषि और उनका सन्देश और दर्शन! पुस्तिका | 

३२. ऋग्वेद ८७१० 

३. प्रथवंवेद ११।६।६७ 


ई४. ने ऋते क्रान्तस्य सह्याय देवा: । ऋग्वेद ४।३१३।११ 


हज 


पधाश्नम व्यवस्था का उह श्य से केबल प्रत्येक व्यक्ति: के 
लिए श्रम को पझनिवार्य कर देना है, अपितु-इसक्रा लक्ष्य 
उचित उद्द श्य की पूछ्ति के लिए उचित ढंग से श्रम का 
उपयोग करवाना भी है * । प्रथम दो शआ्लाश्रमों में श्रम 
का प्रवृत्तिपरक रूप देखने को मिलता है तो श्रन्तिम दो 
में निवृत्तिपरक । इस श्रम को उत्तरोत्तर शम! रूप देने 
का प्रवत्न किया गया है *? । 

वैदिक-यज्ञों में प्रतीकात्मकता बढ़ जाने पर उनका 
स्थात सहजसाध्य प्रक्रियात्नरों ने ले लिया । ऐसी प्रक्रि- 
याग्रों को उत्सव माम दिया गया । उत्मव्रो के प्रचार में 
सारे भारत में फैले हुए गणाराज्यों ने प्रमुख रूप से योग 
दिया । गणो का विक्रास महाभारत युद्ध भे प्राचीन राज- 
वंशों की समाप्ति के उपरान्त हुआ था । इस युद्ध के 
बाद भारत में सांस्कृतिक-हप्टि से ह्वास का युग श्राया 
प्रौर गगा में श्र्थयकामपरायणाता बढ़ गई । मानव व 
मानवाश्रम की उपेक्षा होने लगी । बुद्ध व महावीर मे 
गग्यों की यह ग्रवस्था देख कर भारतीय-संरक्ृति के घूल 
श्रमवाद की प्रतिष्ठा श्रमणधर्म के नाम से की । 

श्रमगा सस्था भारत मे बुद्ध से पूर्वविद्यमान थी; ? * 
परन्तु इमका नवीकरणा नितान्त स्वतंत्र रूपमे हुम्रा । 
बुद्ध व महावीर ने श्रम का पर्यवसान 'क्षम' में दिखाया 
तथा प्राध्यात्मिक-गणाराज्य का आदर्श समसामयिक 
गगयों के सामने रक़्खा **। 

श्रम के कारण मानव मानव मे सहज सम्बन्ध तो 
स्थापित होता ही है, मासत मन की पशुता का ग्रन्त भी 
उसमे होता है । इस प्रकार श्रम शम में पर्यवसित होकर 


३६. उपयुक्त पृ० २४ 


मोक्ष प्राप्ति में सहायक-होता है। इसीलिए बुद्ध ने कहा 
“शमयिता हि पापानां श्रमण इति कश्यने'' 3 * | जैन 
पर परा में भी प्रात्मतत्त्व की प्राप्ति के लिए आध्यात्मिक 
श्रम करने वाले श्रमण कहे जाते है *' । शम पर्यवसिन 
श्रम ही जैन गण या शासन का मूलाधार है | इस 
ग्राध्यात्मिक-गसराज्य के प्रवर्सक-महादीर बुद्ध के समय 
में ही संघी, गणी, गणावार्य ब्रादि नमो से विख्यात 
हो चुके थे । परवर्ती जैन गणाघरों की एक लम्बी 
प्रविच्छिन्न परपरा है। इस गग के विभाग है--मु्नि, 
प्रायिका, श्रावक-व श्राविका । थौद्ध संघ मे साधारण 
ग़ृहस्थ को कोई स्थान दिया गया; परन्तु जैन शासन भे 
श्रावक व श्राविका भी विशिष्ट स्थान रखते है । प्रत: 
जैन शासन की सभाज में सफल रूए से प्रतिष्ठा हुई । 


जैन मत गअवेदिक नहीं है । श्रम के ग्राध्यात्मिक 
रूप को ग्रहणा करवे, विकसित होने के कारण जैनमत 
में बज्ञ का यह ऋषि प्रशस्त रूप ग्राह्म माना गया है । 

तपो ज्योति: जीवो ज्योनिस्थानं 

योगस्स्र वा शरीर करोपम । 

कर्मेघ,. संयमयोगशान्ति: 

होम॑ जुहोमि ऋषियां प्रशस्तम्‌ ।॥९ 

प्रारण्यक व उपनिपदों में यज्ञ का ऐसा रूप 
व्याख्यात है । शभ्रत: महावीर ने अपने मत को सत्पृदष 
ग्रार्यो का अनुपम मार्ग कहा है ४5 । हु 

बद्ध म.न महावीर को एक स्थान पर तायी नाम 
में भ्रभिहित किया गया है ४१। जिसका प्रर्थ प्रहत्‌ 


४३५. डा० फतहसिह--वै दिक समाज णास्त्र में यज्ञ की कल्पना पृ० २३ 


३७, डा० राधाकुमुद घुकर्जी--हिन्दू सम्यता ११ २४६ 
३६. द्रष्टव्य-लेखक का 'प्राचोन भारत में गरणतांजिक शासन व्यवस्था” निबन्ध । 
साहित्य संस्थान उदयपुर की शोधपात्रिका वर्ष १४ प्रंक १ । 


३६. धम्मदद २०।१० 


४०. द्वष्टव्य--पं० चेनमुखदास लिखित ग्रहत्‌ प्रवचन की भूमिका एृ० ३ 


४१. उत्तराध्ययन सूत्र १२४३ की संस्कृत छाथ। । 


४२, सूत्रकंतांग सूत्र ७४६ 
ड३. उपयू क्त सूत्र स॑ं० ७६८ 





४३ 


माना गया है | यह शब्द बेदिक तर्य (तुरीय-- 
संन्यासी)* ४ का विकप्तित रूप ज्ञात होता है । प्रतः 
महावीर संन्‍्यासी थे । जैनों का एक वर्ग उनके गृहस्थ 
जीवन को भी स्वीकार करता है; परन्तु श्रधिकतर लोग 
उन्हें बाल सनन्‍्यासी मानते है । इस मान्यता के ग्नुसार 
महावीर पुनर्वत्सन होकर संवत्स (सम्यक्‌ रूपेण वत्स:- 
जन्मना वत्सः) थे । 

संवत्स शब्द ऋग्वेद में केवल एक मन्त्र में उपमेय 
के रूप में प्रयुक्त हुआ है;** परस्तु पुनवत्स की तुलना 
में इसका ग्रर्थ स्पष्ट हो जाता है । संवत्स के जीवन में 
सम्यक्त्व की प्रधानता होती है । जैन शास्त्रों में सम्य- 
कत्व को ज्ञानश्रियों मुलम, प्रपारत दोष्मू, चारित्र 
बल्‍लीवन जीवनम्‌ आ्रादि विभूषणों से विभूषित किया 
गया है । ग्रानन्दमय, शुद्ध, चिद्रप ग्रात्मा में हृढ 
निश्चय की स्थिति ही सम्यक्त्व है*”। सम्यक्त्व की 
प्राप्ति को न्रौलोक्य की प्रांप्ति मे भी श्रेष्ठ माना गया 
है “* । यही मनुष्यत्व का सार (सारो वि णरस्स। 
है । सम्यक जीवन के ८ अंग - निःशंकित, निःकांक्षित, 
निविनिकित्सा, अ्रमृढ्हष्टि, उपगृहन, स्थितिकरण, 
बात्सल्य और प्रभावना है ** । इन प्राठों में वात्सल्य 
को ही प्रमुखता प्राप्त है। 


४४. ऋ"वेद ४।णे४।१०. 


मिथ्यात्व की वासना से जीव सम्यकत्व में श्मणा 
नहीं करता (णा रमिश्ञ हु सम्मत्ते) “१ । संवत्स के 
सम्यक्त्ब में रमझा करने का कालपर्व ही संबत्सर है; 
जिसका प्रारम्म सांबत्सरिक उत्सव से होता है । पुनर्वस्स 
जीवन प्रक्रिया मे भोग व योग का सुन्दर समन्वय देखने 
की मिलता है। इसके विपरीत संवत्स-अ्रक्रिया कठोर 
संयम पर बल देती है । जैन मुनियों के जीवन में कठोर 
प्रात्मसंयम का प्रादर्श रूप देखने को मिलता है । 


ऋग्वेद के एक सूकत के “* ऋषि वेराज ऋषमभ 
हैं । बिराज गौ और उसके दोहन का वर्शान प्रथर्व वेदर 3 
में मिलता है । ऋषभ उसी विराज केपुत्र है । ऋषि 
प्राणतत्व से भ्रभिन्न हैं 4५ । हस प्रकार ऋषभ ऋषि 
प्राशतत्व का ही नाम है जिसका कालान्तर में परम- 
भागवत नाभेय ऋषभ के ऐतिहासिक चारित्र पर झारोप 
हुआ । नाभेय ऋषभ को निगदेनाभिष्ट्यमाव/ *, ग्रात्म- 
तन्त्र* * ग्रादि विशेषणो से विभूषित किया गया है । जैन 
शास्त्रों में ग्रादि जिन ऋषभ का विशिष्ट लांछन वृषभ 
माना गया है *? । घारसीग, तीन पाद, दो ज्ञीर्प, सात 
हाथ वाला त्रिधा बद्ध गोमुख यक्ष भी ऋषभ के साथ 
संयुक्त है * इसका स्वरूप ऋग्वेदिक महावृषभ रूप ४ 
यज्ञ पुरुष से श्रभिन्न है । 


४५. संबत्स इव मातृतिः-यथा संवत्स प्रपनी माता से मिलता है ।-ऋग्वेद ६२०४।२. 
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४६. दर्शन पाहुड (कुन्दकुन्द )-३१. 
५०. चारित्रपाहुड़ (कुन्दकुन्द) ७. 
५१, भगवतो आराधना ७२८. 
५२. ऋग्वेद-ऋग्वेद १०१६६, 
५३. प्रथर्व वेद ५।१०२-४५, 

५४. ऐतरेय ब्रा० २।२७. 

५५. शीमदूभागवतपुराए ४॥३।१६. 
५६. उपयुक्त ५४१४. 


#॥७, [3] ९णाएट्टा9909, 3 (० 878(६2८ा४9३ : १० ४६ पर प्रवप्नसारोध्दार से उच्दुत । 
५८. उपयुक्त: १०६६ पर प्रतिष्ठासार संग्रह का उद्धरण । 


इस ऋषभ का! बात्सल्य प्राप्त करने के लिए संवत्स 
जीवन प्रपनाया जाता है | ऋग्वेद के एक मंत्र के प्रनु- 
सार विश्वरूपा-कामदुधा गो का पय संवत्सर में व्याप्त 
है जिसे दिखावा मात्र करने वाले (यातुधान-जादृगर) 
नहीं पा सकते *” । इस पय रूप पुष्टि की प्राप्ति के 
लिये ही पुनर्वत्म व संबत्स साधनाग्नों के ब्रत लिए 
जाते है । पुनर्वेत्मो की ऋषि पंचमी ही संवत्सों की 
संवत्सभ्री या संवत्सरी है । संवत्स अहिसा, सत्य 
प्रस्तेय, ब्रह्मचर्य भ्रपरिग्रह-- इन यमों को महाक्षत के रूप 
में प्रपनाते है। साधारण श्रावक्र भी श्रणुत्रतों द्वारा 
महाव्रतों के लिए अपने जीवन को ग्रम्यस्त बनाते हैं। 


हक 


कठोर शारीरिक साधना के कारणा ये ऊर्ष्यमन्थी श्रमशा 
कहे गये हैं *' । 

प्रपते भ्रपने समाज प्लौर सम्यता के प्रनतुसार किसी 
वस्तु को देखने की किसी जाति या राष्ट्र की प्रपनी 
ग्राँते होती हैं ** । भारत में भी श्रद्धा व तप को केन्द्र 
मान कर जीवन-यापन के लिए स्थतन्त्र हृष्टि कोश का 
विकास हुप्रा है। तप से भारतीय स्वयं को वत्स के रूप 
में ढालता है व श्रद्धा से विदव चेतना से पोषणा प्राप्त 
करता है । संवत्सरों तपोमय जोबन के प्रम्यास द्वारा मन 
को वत्सवत्‌ संयत्‌ करके विश्वात्मक प्राण का बात्सल्य 
प्राप्त करने के लिए मनाया जाने बाला उत्हृब है । 


(१) अतियारे आस्तीत्य धरावतां धर्मों मां जेन धमे एक एवो धम छे के 
जेमां अर्टिसा नो क्रम सम्पूर्ण छे अने जो शक््य तेटली शढ़ता थी सदा तेने 


बलगी रहो दी । 


(२) ब्राह्मण धर्म मां पण घण्णां लांबा समय पच्छी सम्यासियों माटे आ 
सूच्मतर अद्िंसा बादित थई अने आखरे बनस्पति आहार का रुप मां ब्राह्मण 
ज्ञाति मां पण ते दाखील थई हती कारण ए छे के जैनो ना धर्म तत्वों एज लोक 
मत जीत्यो हतो तेनी असर सज्जड रीते बधती जाती हती । 
डा० एफ*० प्रोटो सचरादर पी० एच० डी० 





५६, धल्मारि प्यूगा त्रयों प्रस्य पादा द्ू शीर्ष सप्त हस्तासों प्रस्य । 
त्रिधा बढ़ो वृषभों रोरवीति महो देवों भर्त्या प्रा विवेश ।। ऋग्वेद ४।॥५५॥३. 


६०७ फख्रेद १०।८७।६७. 
६१, तैत्तिरोय प्रारण्यक २।७. 


६२. डा० बनार्दन मिश्र--भारतीय प्रतीक विद्या०१०१३३, 


जन धरम का उदय 
'ऑर विंकारप 


० डा, पुरुषोत्तमलाल भागंव 
प्रध्यक्ष, संस्कृत विभाग 
राजस्थान विश्व विद्यालय, जयपुर 


श्री कृष्ण और नमिनाथ दोनो ही ऐसे समय में हुए थे जब भारतीय 
समाज में ग्रनेक दोष भ्रागए थे और नेतिक हृष्टि से उसका अध:पतन हो गया था। 
सामाजिक क्षेत्र में ही नहीं धामिक क्षेत्रों मे भी यही स्थिति थी । यज्ञों मे 
पशुबलि जंसे क्रर कर्म की प्रचुरता समभदार मनुष्यों वो श्रवस्य खलती होगी । 
भ्रतः इन दोगों को दूर करने के लिए एक ही कुल में दो महापुरुष उत्पन्न हुए 
जिन्होंने अपने दंग से लोगो को सन्मागे पर लाने का प्रयत्न किया । 


रत और बौद्ध दोनों ही अपने अपने धर्म के चौबीस 


ग्राचार्य मानते है । जैन धर्म वे ग्राचार्य जिन 
प्रयववा तीब छ्लूर कहलाते है श्लौर बौद्ध धम॑ के प्राचार्य 
बेद्ध कहलाते हैं । प्रारम्भ में पास्वात्य विद्वान वर्धमान 
महावीर प्लोर सिद्धार्थ गौतम के श्रतिरिक्त उनके पूर्व 
के सभी तीथ द्टूरों प्रोर बुद्धों को कपोलफहिित मानते 
थे परन्तु बाद में हम॑न जैकोबी वामक जर्मन विद्वाव ने 
जैनों के तेईसवें तीर्थ छुर पाश्वताथ की ऐतिहासिकता 
को रीकार किया । यदि तत्वान्तेपणा की भावना से 
इस प्रहन व अब्ययन किया जाय तो मानना पड़ेगा कि 
जैम हर बौद्ध दोनों ही धम छठी शताब्दी ई० पू> के 
बहुत पहले जन्म ले चुने थे । भ्रशोक के एक प्रभिनेख 
से ज्ञात होना है कि उसके भी ममग्र के पूर्व नेपाल की 
तराई में निगतीवा नामक स्थान में बाईसवें बुद्ध कना- 
मुनि का स्तृप था जिसे प्रश्चोक ने परिवर्धित कराया था । 
यह निश्चित है कि यह स्तूप एक काल्‍्यनिक व्यक्ति की 
स्पृत्ति में नही बनी होगा । जैन धर्म भी महावीर स्वामी 
से ही नहीं पाश्व नाथ से भी पहने का है इसे प्रनेक 
प्रमाणों से सिद्ध क्रिया जा सकता है । 


जैन धर्म के शादि तीर्थ ड्रर ऋषभदेव माने जाते 
है। ऋषभदेव का उत्नेख जैन साहित्य में दी नही 


पुराणों में भी मिलता है । दुर्भाग्यवश हनारे वर्तमान 
ज्ञान की हीन प्रवसर्धा के कारण इनके समय ग्ोर 
ऐतिहासिकता ते सम्बन्ध में कुद कहा असम्मब है! 
यही दशा इनके बाद के बीस तीर्थद्धूरों की है। परन्तु 
बाईसवें तीथ॑छूर तेमिनाथ के समय और ऐतिहासिकता 
पर प्रत्राश डालने के लिए हमारे पास पर्याप्त साक्षय 
उपलब्ध है । जेन साहित्य के ग्रतुसार नेमिनाथ श्रीकृष्ण 
के चत्तेरे भाई थे । इस कथन की सत्यता में सन्देह़ 
करने का कोई कारण नही है | सौभाग्यवश श्रीकृष्ण के 
समय का अनुमान करने के लिए ऐतिहासिक सामग्री का 
प्रभाव नहीं हैं । बन्द्रग॒प्ण मौर्य ने लगभग ३२० ई. पृ. 
प्रे मौर्य साम्राज्य की स्थापना की थी । बन्द्रगुप्त मौर्थ 
और श्रीकृष्ण के समकालीन राजा युधिष्ठिर के बीच 
पुराणों के प्रनुसार चौंतीस पीढ़ियों न राज्य किया । 
यदि हम एक पीढ़ी का ग्यौसत राज्यकराल बीस वर्ष माने 
तो ३४ पीढ़ियो का समय ६८० बर्ष होगा । ३२० पें 
६८० जोड़ने पर हमें युधिष्ठिर का समय १००० ई. पृ, 
प्राप्त होता है प्रतः श्रीकृष्ण झ्ौर उतके भाई नेमिनाथ 
का भी यही समय हुम्ना । 


श्रीकृष्ण भर नेमिनाथ दोनों ही ऐसे समय में हुए 
थे जब भारतीय समाज में प्रनेक दोष पागये थे प्रौर 


नैतिक दृष्टि से उसका गब्रध: पतन होगया था । सामाजिक 
क्षेत्र मे भी यही स्थिति थी । यज्ञों में पश्ु बलि जैसे 
क्रर कर्म की प्रचुरता समझदार मनुष्यों को झ्ावश्य ही 
खलती होगी । ग्रत: इन दोषों को दूर करने के लिए 
एक ही कुल में दो महापुरुष उत्तन्न हुए जिन्होंने अपने 
ढंग से लोगों को समन्‍्मार्ग पर लाने का प्रयत्न किया। 
इसमें कोई सन्देह नही है कि जैनधर्म के मृलभूत सिद्धान्त 
प्रहिसा का ऐतिहासिक उपदेश सबसे पहले नेमिताथ ने 
हो दिया । नेमिनाथ सौराष्ट्र के निवासी थे श्रौर ग्रिरनार 
के नाम से विख्यात हैं | भ्रतः हम गुजरात को जैन धर्म 
की आ्रादिभूमि मान सकते हैं जहां से यह पूर्व दिशा में 
फैला । 

नेमिन:थ के बाद जैनों के तेईसवें तींथदड्भूर पाश्वे- 
नाय हुए । पादव नाथ के समय तक जेनधर्म काशी तक 
फैल चुका था । पार्श्वनाथ काशी के राजा अश्वसेन और 
उनकी पत्नी बामा के पुत्र थे। उत्तका जन्म लग्नभग 
८७७ ई, पू. में हुआ । तीस वर्ष तक उन्होंने ऐश्वर्य- 
पूर्ण ग़ृदस्थ जीवन बिताया | तदनन्तर उन्होंने सारे 
ऐश्वर्य का त्याग करके तपस्था और समाधि का जीवन 
ग्रहण किया । ८४ दिनों की समाधि के बाद उन्हें सम्यक 
ज्ञाना प्राप्त हुआ और उसके बाद उन्होंने सत्तर वर्ष 
तक सन्‍्मार्ग का उपदेश दिया । १०० वर्ष की प्रवस्था 
में उन्होने निर्बाण प्राप्त किया । पाश्वनाथ ने भ्रहिसा, 
सत्य, ग्रस्तेय और अपरिग्रह इन चार नियमो के पालन 
पर बल दिया। 

पाश्व॑ ताथ के प्रनन्तर जैनो के श्रन्तिम और सर्व- 
महान्‌ तोर्ष दूर महावीर स्थामी हुए । इनके समय तक 
जैनधर्म वैशाली ग्रोर उससे भी श्रागे तक बढ़ गया था । 
महावीर का जन्म का नाम वर्धमान था और वे वैज्ञाली 
के निकट कुण्डग्राम के ज्ञातुक नामक क्षत्रिय कुल के 
मुखिया सिद्धार्थ भौर उनको पत्नी त्रिश्वला के पुत्र थे । 
उनका जन्म ५६६ ई. पृ, में हुआ । वर्धभान भी प्पने 
पूर्वगामी तीर्थद्भधुर की भांति तीस वर्ष की श्रायु में 
घरबार छोड़ कर सत्व की खोज में निकले । बारह वर्ष 
तक समाधि प्रौर तप में लीन रहने के बाद बयालीस 
धर्ष की प्रवस्पा में उन्हें कैवल्य भ्र्थात्‌ स्बोच्च ज्ञान 


श्र 


की प्राप्ति हुई भौर उन्होंने प्रपनी अनुभूति से प्राप्त तत्व 
ज्ञान का प्रचार आरंभ किया । उस समय से वे शअ्रहूँत॒, 
जिन झौर निग्न न्य कहलाने लगे । बौद्ध ग्रन्यों में तो 
उन्हें निग्गंठ नातपुत्र प्र्थात्‌ निम्रन्य ज्ञातृपुत्र नाम से ही 
पुकारा गया है । 


महावीर ने पाइव॑नाथ के बताये हुए ग्रहिसा, सत्य, 
प्रस्तेव और श्रपरिग्रह सामक चार ब्रतों में पांचवा 
ब्रह्मचर्य प्रौर जोड़ दिया और इन पाव ब्रतों के पालन 
पर जोर दिया । उन्होने तीस वर्ष तक पझ्पने मत का 
प्रचार क्रिया झौर श्रावस्ती, मिथिला, वैशाली, राजगृह, 
चम्पा भ्रादि भ्रनक नगरो का भ्रमण करके बहुत मे लोगों 
का प्रपता झनुयायी बनाया । बहुत्तर वर्ष की प्रायु में 
राजगृह के निकट पावापुरी में उनका निर्वाण हुआ । 
उनके निर्वाण की तिथि प्रायः ५२७ ई, पू, मानी 
जाती है। 


इन महाव तीर्थड्वूरों ने जिस धर्म को स्थापना की 
उसके सिद्धान्त भी संक्षेप में बता देने प्रावष्यक है । 
जैनधर्मं के भ्रनुसार संसार का कोई कर्ता-हर्ता नहीं है । 
संसार श्रनादि श्रनन्त है | प्रत्येक श्राः्मा भी प्रनादि और 
प्रनन्‍्त है । कर्म ही जन्म का कारण है ग्रतः कर्म से 
छुटकार। पाने से ही मोक्ष प्राप्त हो सकता है। कर्म से 
छुटकारा पाने के लिए तीन बातें ग्रावश्यक है जिन्हे 
रत्न त्रय कहते है | ये रत्न त्रय सम्यक्‌ दर्शन, सम्यक्‌ 
ज्ञान प्रौर सम्यक चारित्र है। तीर्थड्वूरों भ्ौर उनके 
बताये हुए मार्ग में पूरी श्रद्धा को सम्यक्‌ दर्शन कहते 
हैं । तोर्थकरों के उपदेक्षों द्वारा प्राप्त आत्मज्ञान को 
सम्यक्‌ ज्ञान कहते है । प्रहिसा, सत्य, प्रस्तेय, प्रपरिग्रह 
प्रौर ब्रह्मवर्य नामक पांच ब्रतों के पालन को सम्यक 
चारित्र कहते है | जैन धर्म सर्वाधिक बल प्रात्म शुद्धि 
पर देते हैं । 

जेन धर्म मे सात तत्त्व बताये गये है जिनके जाने 
बिना मनुष्य सम्यक ज्ञान नहीं प्राप्त कर सकता । 
पहला तत्त्व जीव है । प्रत्येक आ्रात्मगारी जीब कहलाता 
है । दूसरा तत्त्व ग्रजोव है जिसके पांच भेद हैं--पुदूग ल, 
धर्म, प्रधर्म, प्राकाश भ्ौर काल | स्पर्श, वर्ण, रस प्रौर 


गन्ध से युक्त मूर्त दव्य को पुँदुगल कहते है जो प्रणुरूप 
भी होता है ओर स्कन्ध भ्रर्थात्‌ प्रशुप्रो का समृह भी 
हो सकता है | शेष चारों द्वव्य भ्रमूर्त प्रौर सर्वव्यापी है 
दिक कालाए प्रदेश प्रचयालक नहीं है। लोका काश के 
प्रत्येक प्रदेश पर एक एक कालाणु स्थित है। धर्म जीव 
धोर पुदंगल को गतिमाव बनाता है । भ्रधर्म जीव झौर 
पुदगल को स्थिर प्रथवा गतिहीन करता है। श्राकाश 
गतिहीन करता है। प्राकाश सब पदार्थों को अ्रवकाश 
देता है । काल सब पदार्थों को परिवर्तित करता रहता 
है ये चारों ही दृव्य प्रपने प्पने कार्य को उदासीन 
होकर करते हैं प्रक बनकर नहीं। तीसरा तत्त्व 
झाज़बव है। रागद्व ष॒ प्रादि के कारण मन, वचन 
प्रौर शरीर से जो क्रियाएं होती हैं उनके कारण 
फर्म परमाएुओ्मों फा प्रात्मा के पास खिंच कर 
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प्राना आखव कहलाता है | घौथा तत्त्व बन्ध है। कर्म 
का आत्मा से संलग्न होना बन्ध कहलाता है। पांचवा 
तत्व संबर है | कर्म से विरत होना संबर कहलाता है। 
छठा तत्त्व निर्जरा है । पहले से बंधे हुए कर्म पुदुंगलों 
को तपयोग झादि से नप्ठ करना निर्जरा कहलाता है। 
सातवां तत्व मोक्ष है । कर्म के स्वंधा नाश होने पर 
जब जीव जन्म मृत्यु से रहित होकर अपने शुद्ध स्वरूप 
को प्राप्त कर लेता है उस दक्शा को मोक्ष कहते है । 

ऊपर जो कुछ लिखा गया है उससे स्पष्ट है कि 
जैन धर्म समय की हृष्टि से प्रत्यन्त प्रायीन और सिद्धान्तो 
की हृष्टि से प्रत्यन्त उत्कृष्ट है । इसका प्रादुर्भाव ऐतिहासिक 
दृष्टि से कम से कम ग्यारहवी शताब्दी ई, पू, में हो चुका 
था । इसमें कोई सन्देह नहीं है कि यह धर्म वेदिक धर्म 
के बाद भारत का सबसे प्राचीन धर्म है । 


वास्कोडिगामा द्वारा किये गये उल्लेखों से यह बात पूर्ण रूप से विदित हो 
जाती है कि, मालावार प्रान्त के समुद्री किनारे पर उस समय जो बस्ती थी वह न 
कभी हिंसा करती थी, इतना ही नहीं किन्तु समुद्र के किनारे पर रहने पर भी मांस 
मच्छी आदि के आहार को निपिद्ध ही मानती थी। इस बस्तु स्थिति से अनुमान 
होता है कि बह प्रजा जेनधर्मी ही होनी चाद्विए, जिसका प्रभाव तमाम प्रजा पर 
पूर्ण रूप से पड़ा था । इसके उपरांत जेनधर्म के सम्बन्ध में इष्ट इटिडिया कम्पनी 
के समय के अनेक उतक्तेश्न मि० कोल त्र क की डायरी में पाये जाते हैं । 


संदेश काव्य परंपरा में 
जन कवियों का योगदान 


* प्रो. शांतिकुमार पारख 
एम, ए., साहित्यालंकार 


सदेश काब्यों को परम्परा मे एक दृष्टिकोण से जैत ग्राचार्यों को निःसंदेह 
स्ंथा प्रयोगबादी कवि कहा जा सकता है, श्रृंगार रस की परम्परा में घारमिक 
तत्वों का समावेश कर इन महान कवियों ने अपनी प्रतिभा से एक नवीन दिशा 
का निर्देशन किया है। इनके द्वारा लिखे गए संदेश काब्यों में जिनसेन का 
'पाइवस्युदय' अत्यन्त महत्वपूर्ण है। सम्पूर्ण काव्य चार सर्गो में विभकक्‍त है तथा 
'मेघदृत” के छुन्दों के चरणों की समस्यापूरति बड़े कौशल से की गई है। 
कमठ तथा मरुभूति को कर्मानुसार अनेक योनियों में जन्म लेने की कथा वर्शित 
की गई है । भ्रन्त में महभूति (श्री प।श्वंनाथ तीर्थंकर का पूर्व भव का जीव) की 
सहिष्णुता से कमठ के सारे पाप धुल जाते हैं । 


#देश काव्यो की भ्रसंड परंपरा का प्रारंम संस्कृत 
साहित्य के महाकवि कालिदास द्वारा निमित 
प्रसिद्ध कृति मेघदृत से ही माना जा सकता है। यद्यपि 
इसके पूर्व ऋग्वेद में सरमा के, वाल्मिकी रामायण में 
हनुमान्‌ के, महाभारत में कृष्णा के, श्री मद्भागवत में 
उद्भव के दूत कर्म का उल्लेख हुम्ना है, परन्तु महाकवि 
कालिदास (ने अपनी तीज्र (एवं गंभीर भावानुभृतियों 
द्ारा मानव मन की गंभीर विरहानुभूति का मामिक 
चित्रण जिस प्रात्मीय तललीमता के साथ प्रंकित किया 
है, वैसा प्रन्यत्र नहीं मिलता, कालिदास का "मेघदुत! 
ग्राम वाली कई शताब्दियों तक कर्बियों का प्रेरणा 
स्रोत रहा है। 'मेघदुत” के माधुय एवं लालित्य ने 
केवल जैनेतर कवियों को हो दूत काध्यों के रूप में 
मधुर साव की विरहासक्ति व्यक्त करने को प्रेरित नहीं 
किया, प्रत्युत कुछ जैत्त कवियों ते भी धाभिक रचताओ्रों 
में उसकी दोली का प्रनुकरण किया है । 


मंदेश काव्यों की परंपरा में एक दृष्टिकोण से 
जैन पग्राचार्यों को निस्संदेह सर्वथा प्रयोग बादी कवि 
कहा जा सकता है । श्वू गार रस की परपरा में धार्मिक 
तत्वों का समावेश कर इन महाक्रवियों ते प्रपनी 
प्रतिभा से एक नवीन दिशा का निर्देशन किया है । इनके 
द्वारा लिखे गये संदेश काव्यों मे जिनसेन का 'पार्श्बा- 
भ्युदयः प्रत्यंत महत्वपूर्णों है । संपूर्ण काव्य घार सर्यों 
में विभक्त है तथा 'मेघदूत” के छंदों के चरणों की 
समस्यापूरति बड़े कौशल से को गई है । कमठ तथा 
मझभूति को कर्मानुसार प्रनेक योनियों में जन्म लेने की 
कथा वर्शित की गई है । अंत में मरुभूति (श्री पार्श्यनाथ 
तोरष॑कर का पूर्बभव का जीव) की सहिष्युता से कमठ 
के सारे पाप घुल जाते हैं। इस प्रकार श्री पार्र्यनाथ 
की प्रपूर्व महिमा के द्वारा का|्य में भक्ति तत्व का 
समावेश किया गया है । समस्या पति की दृष्टि से काव्य 
की सफलता प्रसंदिग्ध है, परन्तु विभिन्‍न जन्मों की 
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कया होने से काव्य को स्वाभाविक्रता को बड़ी ठेस 
पहुँची है । रथल-स्पल पर दुरूहता के कारण नीरसता 
का समावेश हो गया है । प्रस्तुत काव्य की वर्णान योजना 
बड़ी भव्य है । प्राकृतिक दृश्यों एवं पनेक भावपूर 
स्थलों पर कवि की प्रतिभा निखर उठी है । कई स्थाना 
पर संश्लिष्ट बर्गान भी मिलता है। ऋतुओं के प्रनुसार 
विभिन्‍त दृश्यों का बड़ा ही मतोहारो चित्र कवि ने 
ग्रंकित किया है। भाषा की दृष्टि से बड़ी प्रोढ कृति 
है । जैन साहित्य में बरामिक, साहित्यिक एव दाशनिक 
हृष्टि मे इसका स्थान बड़ा महत्वपूर्गा है । 


चौदहवी एवं पंद्रहबी शनाव्दी में जैन धर्म के 
२२ वें तीर्थंकर थ्री नेमिवाय के जीवन की कया से संबंद्ध 
दो भ्रन्य कृतिया क्रमश: विक्रम कवि की 'नेमिदृत' तथा 
मेहतु ग की जैन मेघदूत” उपलब्ध होती है । इन काब्यों 
में भगवान नेमिताथ के जीवन की महृत्वपूर्णा घटना 
संसार त्याग व राजमती का संदेश बणित है तथा प्रंतत 
मे राजमती को प्रात्मानंद की प्राप्ति होती है। इस 
संक्षित कथानक का इन काव्यों में बड़ा ही सजीब एवं 
मारमिक वर्सान है। राजमती सेध्र को दूत बनाकर अपने 
प्रिय के पास संदेश भजते है अतः काव्य का शीर्षक 
बिल्कुल उपयुक्त है । क्या मे कही विश्व बनता हृष्टि 
सोचर नही होती । भाषा-शली, विचार तारतम्य धुव 
रस की दृष्टि से दोनों कृतियों अत्यंत समृद्ध है। दोनो 
कृतियों मे एक महत्वपूर्ण अंतर यह है कि 'नेमिदृत' भे 
गिरनार से द्वारिका के बीच प्राने बाज विविध प्राकृतिक 
हृश्यों का सु दर वित्रांकन है, वह जेन मेघदूत' में नहीं 
मिलता । 'नेमिद्ठत! में यत्र-तत्र समुद्रों, सदियों, नगरों, 
ग्रामों एवं वृक्षों प्रादि का बड़ा स्वाभाविक बर्खान हुआ 
है । इस प्रकार के भौगोलिक ज्ञान का “जेत मेघदुत' में 
प्रभाव रहा है | दोनों ही कृतियों का सर्वाधिक माभिक 
प्रसंग राजमती का विरह वर्णन है। 'मेघदुत' में जहां 
नायक प्रपनी प्रेयप्ती के वियोग में व्ययित है, बहां 
प्रस्तुत काव्यों मे विरक्त नायक को अनुरक्त करने के 


विक्रम कवि: नेमिदृत, श्लोक ११६ 
२. विक्रम कंषि: नेमिदृत, श्लोक ६७, (०५ 


प्रयत्त है । राजमती का विरह वर्ोणान वास्तव में बडा 
मामिक है। उसके विरहयूर्ण उदगारों में एक ग्रोर 
जीवन के प्रति नंराश्यपूर्ण भावना है तो दूसरी प्रोर 
उसके सर्तरोत्कृष्ट स्वरूप को भी प्रदर्शित किया भया है । 
उसका चरित्र वास्तव में एक आरादर्श है । कवि द्वारा 
प्रंकित यह चित्रण बड़ा मनोवेज्ञानिक एवं प्रनुभूति 
पूर्गा है । इनमें जीवन की मामिक वेदना स्पष्ट हुई है । 
वेबाहिक जीवन की इस विडम्बता युक्त बेला में उसके 
जीवन की समस्त आश्षा-प्राकांक्षाओ्रं पर पानी फिर गया 
है । बिना किसी दोप के अ्समय में हो त्यागी गई 
राजमती के जीवन की ये धडियां किस प्रकार व्यतीत 
हुई हं।गी, जबकि प्रिय वियोग में केवल प्राण व सौन्दर्य 
ही शेष रहे होंगे ” तथा रक-एक घड़ी की प्रतीनति बीते 
हुए अनेक युगो वो भाति हुई होगी । * इस प्रकार के 
वर्णनों में कितनी दुन्दर व्यंजना है ? जहा कही ऐसे 
प्रसग ग्राये है, वहां हृदय द्रवी भूत हुए बिना नहीं 
रहता । काव्य का प्रारंभ विरह वर्गन से हुआ है तथा 
अंत भी । संपूर्णा काव्य में गार रस का साम्राज्य है; 
परन्तु अंतिम श्लोकों में शति रस की सृष्टि हुई है । 
दोनो कृतियों में प्रलंकार योजना बड़ी सुन्दर है | यथा 

मुक्ताहार सजलनयना त्वद्वियोगार्तदीना । 

कार्र्ययेन त्यजाति विधिना सत्वयैवोपपाद्य: ।। 

ग्रथवा 

उद्चन्मोह्‌ प्रमचएजसा चाम्बर पृरयन्तो5- 

भीकाभीष्टा मलयमरुतः कामबाहा: प्रसेस्र : ॥। 

प्रथम उद्हरण "ेमिदृत' तथा द्वितीय “जैन 
मेघटुत' का है, जिनमें क्रमश- काव्यलिग एवं उत्प्रेला 
की छूटा दर्शनीय है । झलंकारों की भरमार के कारगा 
कल्पना कही-कहीं ग्रवश्य क्षिष्ट हो गई है । काव्य में 
आरंभ से अंत तक स्वाभाविक प्रवाह है। कही भी 
कृत्रिमता दृष्टि गोचर नहीं होती । 

पंद्रहवी शताब्दी को एक अन्य रचना चारित्र सुन्दर 
यरि की 'झीलदूत' है, जिकमें राजकुमार स्थूल भद्र का 


गृह त्याग कर श्री भदबाहु स्त्रामी द्वारा दीक्षित होना 
तथा प्र।ने शील के प्रभाव से रानी कोदा को भी जैन 
धर्म में दीक्षित करने की कथा वरशित है। काव्य का 
शीर्षक उपयुक्त एवं बर्णन योजना भबव्थ है। श्लोक 
६० में राजधानी का बड़ा विस्तृत वर्शान है। जिरह 
वर्गान मे अनुमति की तीम्र व्याकुलता है। भाषा पर 
कथि का पूर्गा श्रधिकार है। प्रलंकारों में कवि को 
उत्लेक्षा प्रधिक प्रिय रहा है । गंगा की उठती हुई तरंगों 
को लेकर कवि ने सुन्दर उद्प्रेक्षाएँ की है। ? काव्य मे 
स्थल २ पर कवि की मौलिक प्रतिभा व कल्पना शक्ति 
का परिचय भिलता है । 


] 


वादिचंद्र सूरि हारा निर्मित पवन दूत! (१७वीं 
वाताबदी) में उज्जयिनी के राजा विजय नरेश तथा उनकी 
रानी तारा का विरह वशित है। कथा का कोई निश्चित 
ग्राधार नहीं है, वह कल्पनिक है । तारा की चरित्रगत 
विशेषताप्रों का अ्रच्छा विश्नेषणा हुआ है । मार्ग वर्रान 
का अभाव है | भाषा बड़ी सरस तथा प्रसाद गण युक्त 
है ॥ साहित्यिक, घामिक नथा सामाजिक हृष्टि से यह 
पर्याप सफल संदेश काज्य है। 

साहिद में पशु-पक्षी, पवन, मेघ, चंद्रमा आदि 
द्वारा समय-समय पर कवियों ने संदेश भिजषाये हैं, 
परन्तु शील व चित्त जैसे भावों को दूत बनाकर किसी 
मे नही भेजा | यद्यपि चेतोदुत” का कवि प्रज्ञात है 
तथापि भावों एवं विषयों की नवीतता की हृष्ठि से इस 
काव्य की मौलिकता को भअ्रस्थीकार नही कियाजा सक्ता । 
प्रस्तुत काव्य मे एक शिष्य का गुर के चरणों में चित्त 
रूपी दूत के माध्यम से संदेश प्रेषित किया गया है । 
प्रत: काव्य के उपयुक्त एवं सुन्दर शीर्षक के संबंध मे 
झा्ंका की कोई गर जाइश नहीं है। काव्य में यत्र-तत्र 
जैन धर्म के सिद्धान्तों का उल्नेख है; तथा श्यूयार की 
प्रपेक्षा सर्वत्र भक्ति व शांति का साम्राज्य है | 


१८वीं शताब्दी में श्री विनयविजय गशि द्वारा 
निःमन 'इन्दुददुत' संदेश काव्य में चातु मास के प्रंत में 
स्वयं कवि ने अपने गुरु श्री विजय प्रभु सूरीश्वर को 


३. भारित्र सुन्दर गण्िः शीलदृत, इलोक ४४ 
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चंद्रमा हारा सांवत्सरिक ध््मापण संदेश प्रेषित किया है । 
जोधपुर से सूरत तक बीच मे गाने वाले पर्वत्तों, जैन 
मंदिरों, दु”गों, नदियों लथा नगरो--बिज्येपतथा सूरत 
नगर के वेमव का बडा सुन्दर बर्गान है । जैन मंदिरों 
का घर्गान करते हुए कवि कहता है-- 

चित्रे-दिचसंक इह ने जनों वोध्य चित्रीयते--- 

काव्य में संदेश तो थोड़ा है पर उसके माध्यम से 
धर्म सिद्धान्तों का उल्लेख किया गया है। भाषा प्रसाद 
ग्ग॒ युक्त, णै ली सरस, रस शांत तथा वर्णन प्रभावक है। 


संस्कृत जैन कवियों का अंतिम संदेश काव्य 'मेघदूत 
समस्या लेख' (१८वी शताब्दी) पे कवि मेघ विजय ने 
देवपलन में स्थित अपने गुरु श्री विजय प्रभु सूरि वे 
पास मेघ द्वारा बुशल वार्ता का (संदेश प्रेषित किया 
है । काव्य मे वरत योजना शानदार है। प्रौरज्भाबाद 
की समृद्धि का बर्गान कब ने कितने सुन्दर ढोगसे 
किया है । यथा--- 

अस्या मुक्तामरकत पवि-श्री प्रमुनेन्दु रत्त-- 

पूगान हृष्ट्वातरशिशशजणिनो: श्रांत कार्त स्वरूपान्‌ ॥। 

पष्य श्षेणी विपशिगरितावु विद्र मच्छेदराशीन 

संलक्ष्मन्ते सलिल निय्यस्तोयमात्रावद्ेषा: ॥३ ४॥॥ 

ह॒पके अतिरिक्त शातिनाथ मंदिर, एलोर पर्वत, 
देवगिरी की घोभा, नमंदा नदी एवं जैनतीर्थों का बर्सानि 
भी अच्छा बन पट्टा है। भाव, भाषा, विषय एवं उदय 
की दृष्टि से यह एक सफल काव्य है। कबि का नाम 
मेघ पिजय, काव्य का नाम मेघदुत समस्या लेख, समस्या 
भी मेघदुत की तथा दुत भी मेत्र ही है। संदेश काव्यों में 
इसका बड़ा विशिष्ट स्थान है । 


जेन कवियों के उपयु क्त रूदेश काव्यों पर यदि हम 
युक्ष्म हषि: से विचार करें तो निम्न लिखित विशेषताएं 
हृष्टिगोबर होती है-- 
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समस्त जैन संदेश काव्यों में श्रात्म चिन्तन की 
प्रधानता रही है । 


२. श्यूगार के साथ-साथ ज्ञांत रस की दृष्टि हुई है। 


. लौकिक होते हुए भी इनमें प्रलोकिक तत्व की 
प्रधानता है । 


४. भौगोलिक ज्ञान की दृष्टि से ये काव्य महत्वपूर्ण है । 


, 'शील' एवं चित्त! जैसे भावों को दूत बनाया 
गया है, जो कि एक सर्वथा नवीन प्रयोग है । 

. 'मेघदुत' के मूल भावों की पूर्गा रक्षा हुई है, तथा 
साथ ही कवियों की मौलिक प्रतिभा भी दर्शनीय है । 
, नायक-नायिकाझ्रों के चरत्र में मानवीय ग्र॒णों का 
समावेश हुमा है। 

, इन काय्यों में जैन धर्म का उल्लेख प्रसंग वह हुमा 
है; परन्तु कही भी सांप्रदायिकता की भावना 
नही मिलती । 


. समस्त काथ्यों में महान चरित्रों की सृष्टि हुई है । 


६४ 


१०. 


(१. 


विश्व प्रेम की भावना के विकास में हनका योगदान 
बड़ा महत्वपूर्ण है । 

साहित्यिक, धामिक, ने तिक, एवं दार्शनिक, हृष्टि 
से उपयोगिता असंदिग्ध है । 

इस प्रकार जेन संदेश काव्यों की कुछ निजी विशेष- 


ताएँ हैं, जो श्रन्य संदेश काब्यों में शायद ही उपलब्ध 
हो सके, इसका कारणा यह है कि जैन धर्म त्यागपूर्णा 
जीवन में प्रधिक विश्वास करता है | मानव जीवन में 
अहिसा, त्याग तपस्या, सात्विकता तथा सहिध्रणुता प्रादि 
गुणों का होना श्रनिवार्य है। प्रपने काब्यों में जेस 
आग्राचारयों ने इन्हीं ग्रुणों के महत्व को प्रतिपादित कर 
संपूर्ण मानव जाति के लिये एक प्रेरणा दायक शुभ 
संदेश प्रेषित किया है जिसके प्ननुकरण में ही संपर्गा 
मानव समाज का कल्याण निहित है । 


मनुष्य की उन्नति के लिए जैन धर्म का चरित्र बहुत ही लाभकारी है। 
यह धमे बहुत द्वी ठीक, स्वतन्त्र, सादा तथा मूल्यवान है। ब्राह्मणों के प्रचलित 
धर्मों से बह एकदम भिन्न दै। साथ द्वी साथ बौद्ध धर्म की तरह नास्तिक 


भी नहीं है । 


“-मेगारथनीज, ग्रीक इतिहासकार 


साफ प्रगट है कि भारतबे का श्रध-पतन जैनधर्म के अहिंसा सिद्धान्त के 
कारण नहीं हुआ था, बल्कि जब तक भारतवर्ष में जेनघर्म की प्रधानता रही थी, 
तब तक उसका इतिहास स्वर्णाक्तरों में लिखे जाने योग्य है और भारतवर्ष के 
हास का मुर्य कारण आपसी प्रतिस्पर्धामय अनेक्यता है जिसकी नींब शंकराचार्य 


के जमाने से दी गई थी । 


-+मि० रेवरेन्ड जे० स्टीवेन्सन सा० 
( जैनमित्र वर्ष २४ अडू ४० से ) 


महावीर ऑर 
गोशालक 


तिहास प्रोर शोध के क्षेत्र में तटस्थता भ्राए, यह 
नितान्त श्रपेक्षित है| साम्प्रदायिक ध्यामोह इस 

क्षेत्र से दूर रहे, यह भी प्रनिव्रार्य अपेक्षा है । पर 
तटस्थना झौर नथीन स्थापना भी भयावह हो जाती है; 
जब वे एक व्यामोह का रूप ने लेती है। गरोशालक के 
सम्बन्ध में विगत वर्षों मे गवेषणात्मक प्रवृत्ति बढ़ो है। 
झराजीधक मत और गोंशालक पर पश्चिम और पूर्घ के 
विद्वानों ने बहुत कुछ नया भी हूह निकाला है। पर 
खेद का विषय यह है कि नवीन स्थापना के व्यामोह में 
कुछ एक विद्वान गोशालक सम्बन्धी इतिहास मूल से ही 
ग्रोधे पर खष्ठा कर देना चाह रहे हैं। डा० वेशी माघव 
बरुआ कहते हैं-- घह तो कहां ही जा सकता है, कि 
जैन प्रौर बौद्ध परम्पराप्तों से मिलनेवाली जानकारी से 
यह प्रमाशित नहीं हो सकता कि जिस प्रकार जैन 
गोशालक की महावीर के दो ढोंगी शिष्यों में से एक 
ढोगी शिष्य बताते हैं, वैसा वह या। प्रत्युत उन 
सूचनाझों से विपरीत ही प्रमाणित होता है, अर्थात्‌ मैं 
कहना चाहता हूं फि इस विवादग्स्त प्रश्न पर इतिहास- 
कार प्रयत्नक्षील होते हैं तो उन्हें कहना ही होगा कि-- 
उन दोनों में एक दूसरे का कोई ऋणी है तो वास्तत्र में 
गुरु ही ऋणी है, न कि जैनों द्वारा माना गया उसका 
ढोंगी कषिष्प" ।” डा० बश्झा ने प्रपनी घारणा की 


* मुनिश्री नगराजजी 
श्रणुश्नत परामर्शक 


पृष्ठभूमि में यह भी माना है-- 'महाबीर पहले तो 
पार्श्वनाथ के पंथ में थे, किन्तु एक वर्ष बाद जब वे 
प्रचेलक हुए, तब प्राजीबक पंथ में चले गए * ।”” इसके 
साथ-साथ डा० बह्मा ने इस श्राधार को ही प्रपने पक्ष 
में गिनाया है कि योशालक भगवान महाबीर से दो वर्ष 
पूर्व जिनपद प्राप्त कर चुके थे 3 । यद्यपि डा० बस्आ ते 
यह स्वीकार किया है कि--ये सब कल्पना के ही 
महाब्‌ प्रयोग * हैं!” तो भी उनकी उन कल्पनाम्रों ने 
किसी-किसी को प्रवश्य प्रभावित किया है भर तदनुसार 
उल्लेख भी किया जाने लगा है और श्री गोपालदास 
जीवाभाई द्वारा प्रनुदित सूत्रकृतांग (गुजराती) के उपो- 
दघात (१० ३४) में वह उल्लेख द्विगुणितरूप से मिलता 
है । वे लिखते हैं--महावीर श्रौर गोशालक ६ वर्षे 
तक एक साथ रहे थे । प्रतः जैन यूत्रों में गोशालक के 
विषय में विशेष परिचय मिलना ही चाहिए। भगवती, 
सुत्रकृतांग, उपासकदशांग झ्रादि सूत्रों में गोशालक के 
विषय में बिस्तृत या संक्षिप्त कुछ उल्लेख मिलते भी 
हैं । किन्तु उन सब में गोशालक को चारित्र-भ्रष्ट तथा 
महावीर का एक शिष्य ठहराने का इतना श्रधिक प्रयत्न 
किया गया लगता है, कि सामान्यतया ही उन उल्लेखों 
को ब्राधारभृत मानते का मत नहीं रह जाता । 
गोशालक के सिद्धान्त को यथार्थ रूप से रखने का 
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यथाशक्य प्रयत्म डा० वेशी माधव बहा ने प्रपने 
प्रस्ष' में किया है? । 

धर्मानग्द कौशाम्बी प्रभृति लोगों ने भी इसी प्रकार 
का प्राहम व्यक्त किया है । यह सुविदित है कि गोशालक 
सम्बन्धी जो भी तथ्य उपलब्ध हैं, वें जैन प्लौर बोद्ध 
परम्परा से ही सम्बद्ध हैं। उन झाधारों पर हो हम 
गोशालक का समग्र जीवन-वृत्त निर्धारित करते है। जैन 
प्रौर बौद्ध परम्पराश्नों से हट कर यदि हम खोजने वैठें 
तो सम्भवत: हमें गोशालक नामक कोई व्यक्ति ही न 
मिले । ऐसी स्थिति में एतदू विषयक जैन और बौद्ध 
प्राधारों को, भले ही वे किसी भाव श्रोर भाषा में लिखे 
गये हों, हमें मान्यता देनी ही होती है। कुछ श्राधारों 
को हम सही मानलें भौर बिता किसी हेतु के ही कुछ 
एक को हम प्रसत्य मानलें, यह ऐतिहासिक पद्धति नहीं 
हो सकती । वे आझ्राधार निहेतुक इसलिए भी नहीं माने 
जा सकते कि जैन झौर बौद्ध दी विभिन्‍न परम्पराप्रों के 
उल्लेख इस विषय में एक दूसरे का समर्थन करते हैं । 
डा० जेकोबी ने भी तो परामर्श दिया है---'भन्य 
प्रभाणों के प्रभाव में हमें इन कथाग्रों के प्रति सजगता 
रहनी चाहिए * ॥!! 


तथारूप निराधार स्थापनाएं बहुत बार इसलिए भी 
प्रागे से भागे बढ़ती जाती हैं कि वर्तमान गवैषक मूल 
की ग्रपेक्षा टहनियों का प्राधार प्रधिक लेते हैं। प्राकृत 
व पाली की प्रनन्यास दक्षा में वे प्रागमों प्रौर शत्िपिटकों 
का सर्वा गोरा भ्रवलोकन नहीं कर पाते प्रौर प्रंग्न जी 
व हिन्दी प्रब॒न्धों के एकांगी पूरात्रे उनके सर्वाधिक 
भ्राधार बन जाते हैं। यह देख कर तो बहुत ही प्रादचर्य 
होता है कि सामान्य शास्त्र-सुलम तथ्यों के लिए भी 


२. महावीर स्वामी नौ संयम धर्म, पृ० ३४ 


विदेशी विद्वानों व उनके ग्रन्थों के प्रमाण दिये जाते हैं । 
जैन प्रागमों के एतद्‌ विधयक वर्गानों को केवल प्राक्षे- 
पात्मक समझ बेठना भूल है। जैन ब्रागम जहां 
गोशालक दे ग्लाजीवक सत की निम्नता व्यक्त करते हैं, 
वहां वे गोशालक को भप्रच्युतकल्प तक पहुंचा कर श्रौर 
उनके प्रनुयायी भिक्षुप्रों को वहां तक पहुंचने की क्षमता 
प्रदान कर उन्हें गौरव भी तो देते हैं। गोशालक के 
विषय में बह गोशाला में जन्मा था, वह मंख था, वह 
ब्राजीबकों का नायक या ग्रादि बातों को तो हम जैन 
प्रागमों के प्राधार से मानें श्रौर जेनाग्म की इस बात 
को कि बह महावीर शिष्य था, निराधार ही हम यों कहें 
कि वह महावीर का ग्रुद था, बहुत ही हास्यास्पद होगा । 
यह तो प्रएदन ही तब पैदा होता, जब जैन श्रागम उसे 
शिष्य बतलाते प्रौर बौद्ध व श्राजीवक शास्त्र उसके गुरु 
होने का उल्लेख करते । प्रत्युत स्थिति तो यह है कि 
महावीर के सम्मुख गोशालक स्वयं स्वीकार करते हैं कि 
गोशालक तुम्हारा शिष्य था, पर मैं वह नहीं हूं। मैंने 
तो उस मृत गोशालक के शरीर में प्रवेश पाया है। यह 
शरीर उस गोशालक का है, पर श्रात्मा भिन्न है। इस 
प्रकार विरोधी प्रमाण के प्रभाव में ये 'कल्पनात्मक 
प्रयोग” नितान्त ग्रर्थ शून्य ही ढहरते । यह प्रसन्नता हैं 
की बात है कि इस निराधार धारणा के उठते ही भनेकों 
गवेषक विद्वान इसका निराकरण भी करने लगे हैं * । 
प्राजीवक भिक्षुत्रों के प्रग्नह्य-सेवन का उल्लेख 
प्रार्दकुमार प्रकरण में श्राया है, इसे भी कुछ एक लोग 
नितान्‍्त भ्राक्षेप मानते हैं" । केवल जैन भागम ही 
ऐसा कहते तो यह सोचने का ग्राधार बनता, पर बौद्ध 
शास्त्र भी प्राजीवकों के श्रत्रह्म-सेवन की मुक्त पुष्टि 
करते हैं * । निरणण्ठ ब्रह्मचयंवास में श्रोर झ्ाजोवक 


१. प्री बुद्धिस्टिक इन्डियन फिलोसोफी, पृ० २८७-३१८ 
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प्रब्रह्म बर्यवास में गिनाए भी गए हैं " | गोशालक कहते 
थे, तीन प्रवस्थाएं होती है--बड, मुक्त, झ्लौर नबद्ध 
नमुक्त । के स्वयं को मुक्त-कर्म लेप से परे मानते ये । 
उनका कहना बा--मुक्त पुरुष स्त्री सहवास करे तो भी 
उसे भय नहीं * । ये सारे प्रसंग भले ही उनके प्रालोचक 
सम्प्रदायों के हों, पर भ्राजीवकों की अग्नह्म विषयक 
मान्यता को एक गवेषणीय विषय अवश्य बना देते हैं । 
एक दूसरे के पोषक होकर ये प्रसंग अपने प्राप में 
निराधार नहीं रह जाते । इतिहासबिद्‌ डा० सत्यकेतु 
डी० लिट ० ने योशालक के भगवान महावीर से होने 
वाले तोन मतभेदों में एक स्त्री-सहवास बताया है? । 
कुल मिलाकर कहा जा सकता है, जेंन प्रागमों का 


प्राजीवकों को श्रग्रह्म के पोषक बतलाना प्राश्ेप मात्र 
हो नहीं है । कोई सम्प्रदाय-विशेष ब्रह्मचर्य को सिद्धाग्त 
हूप से मान्यता न दे, यह भी कोई प्रनहोनी बात नहीं 
है। भारतवर्ष में भ्रनेकों सम्प्रदाय रहे हैं, जिनके सिद्धान्त 
त्याय श्रौर भोग के सभी सम्भव विकल्पों को मानते चले 
हैं । हम अब्रह्मय की मान्यता पर ही पक्‍्राश्चर्यान्बित बयों 
होते हैं, उन्हीं धर्मनायकों में प्रजित वेशकम्बल जैसे भी 
थे जो प्रात्म प्रस्तित्व भी स्वीकार नहीं करते थे। यह 
भी एक प्रश्न ही है कि ऐसे लोग तपस्यायें क्‍यों करते 
थे । प्रस्तु नवीन स्थापनाभ्रों के प्रचलन में और प्रचलित 
स्थापनाप्नों के निकारण में बहुत हो जागरूकता श्ौर 
गंभीरता भ्रपेक्षित है । 


निम्न महाशय ने जेतपुर विराजमान लीबडी सम्प्रदाय के महाराज श्रीलबजी 
स्वामी से भेंट की। आपने महाराज श्री के साथ जेन रिलीजन सम्बन्धी चर्चा 
पौन घस्टे तक की, आखिर में आपने जैंन मुनियों के पारमार्थिक जीवन ओर 
त्याग धर्म की योग्य अशंसा की ओर पीछे से पत्र द्वारा अपना सन्‍्तोष जाहिर किया। 
इसमें बहुत तारीफ करने के साथ समयाभाव से अधूरा विषय छोड़ना पड़ा, इसका 


अफसोस जाहिर किया । 


१, चुल्ल वग्ग, स्थन्दक सुत् ६-२ 


--मि० एच, डब्लयू वर्धन सं० एजेंट 
जेन परततमान १४ जून १६३३ ई० से 


२. महावीर कया, १० ११७; तीर्थंकर वर्धमान पृ० 5३ । 


३, भारतोय संस्कृति ध्लौर उसका इतिहास, १०१६३ 


महयंद्िरा 
मुनि 


हापंदिण नामक मुनि का एक ग्रंथ-दोहा पाहुड 

(बारहखड्डी)' प्राप्त हुआ है | इसकी एक हस्तलि- 
खित प्रति श्री कस्यूरचन्द कासलीवाल को जयपुर के “बड़े 
मदिर के ज्ञास्त्र भाण्डार' से प्राप्त हुई थी, जिसकी 
सूबना उन्होंने 'अनेकान्त' ( वर्ष १९, किरण ५ ) मे दी 
थी । इसकी एक श्रन्य हस्तलिखित प्रति मुर्मे 'ग्रामेर 
शास्त्र भण्डार जयपुर' में देखने की मिली थी | कासली- 
थाल जी की प्रति में ३३५ दोहे है। लिपिकाल पौध सुदी 
१२ ब्ृहस्पतिवार सं० १५६१ हैं | उस्तकी प्रतिलिपि श्री 
चाहुड सौगारणी ने कर्म क्षय निर्ित्त की थी । मुझे प्राप्त 
प्रति में दोहों की संख्या ३३५ ही है। इसका झ्रारम्म 
एक श्लोक द्वारा जिनेश्वर की वंदना से हुआ है । श्लोक 
इस प्रकार है : 

'जयत्य. शेषतत्वारथ प्रकाशिप्रवितश्चिय: । 

मोहध्बातौधनिभद ज्ञान ज्योति जिनेशिन ।॥१॥। 

ग्र्त में लिखा है कि दस प्रति को सं० १६०२ मं 
बैशाख सुदि तिथि दसमी रविवार को उत्तर फाल्युन 
नक्षत्र भें राजाधराज शाह आलम कें राज्य में चंपावती 
नगरी के श्री पाश्वयनाथ चेत्यालय के भद्वारक श्री कुन्द- 
कुन्दाचार्य के यह भट्टारक , श्री पदमनन्दी देव के पट 
भट्टारक श्री शुभचद्ध देव के पट्ट भट्टारक श्री प्रभाषस्दर 
के शिष्य मण्डलाचार्य श्री धर्मचन्द्र देव ने लिपिबद्ध 
किया । 

'संबत १६०२ वर्ष वैसाख सुदि १० तिथो रविबासरे 
नक्षत्र उत्तर फाल्युते नक्षत्रे राजाधिराज साहि प्रालमराजे। 
नगर-चम्पाबती मध्ये ।। श्री पाश्यनाथ चेत्यालय ॥ श्री 
मुलसिघे नव्याम्तायेबताकार ये सरस्वती गदें भट्टारक 


० डा० वासुदेव सिंह 
एम, ए., पी-एच, डी. 
हिन्दी विभाग 
काशी विद्यापीट-विश्व विधालय 
वाराणसी 


श्रीकुन्दकुन्दायार्यन्वये । भट्टारक श्री पद्मनन्दी देवातत्वट्र 
भट्टारक श्री पुमचन्द्र देवा तत्पट्ू भट्टारक श्री जिनबन्द्र 
देवा तत्पर्ट भट्टारक श्री प्रभावन्र देवा तसू शिप्य 
मण्डलाचार्य श्री धर्मचरद्र देवा । तदाम्नायेपं देलवात्मास्थये 
अमस्तगोठिक सास्त्र कल्याण कब्रत् निमित्ते अर्ज्जिका 
विनय श्री संजोग्यू दत्त । ज्ञानवान्यादेन निर्मयों । 
प्रभइ्टाुनत: अंबदानात सुपरीनित्य निव्बाधी भषजाद 
भवेत्‌ु ॥॥६॥)' 


छन्द संख्या ओर रचनाकाल 

कवि ने एक दोहे में ग्रंथ का रचनाकाल श्रोर छन्दों 
की संख्या इस प्रकार दिया है । 

'ततीसह छह छूुंडिया विरचिप्र सत्राथीस । 

बारह ग़रशिया तिण्णिसय हुआ्रां, दोहा बउबीस ।॥।६।। 

अर्थात्‌ १७२० में विरचिश्र ३३६ ( तेतीस के साथ 
छः छन्दों को यदि १२,८३०) तिण्णिसयर्जींत्रश्ञत: ३६० 
में छोड़ दिया जाय या निकाल दिया जाय तो २४ दोहे 
गय रह जाएंगे भ्रथाव्‌ ३६० मे जिस सख्या को निकाल 
देने से २४ संख्या शेष रह जाती हैं, कबि ने उतने ही 
छन्‍्दों में यह काव्य लिखा । यह संख्या ३६६ होती है । 
दोहा पाहुड' की प्राप्त हस्तलिखित प्रतियों में छन्द 
संख्या ३३५ ही है, जिनमें दो इलोक और शेष दोहा 
छन्‍्द है। ऐसा प्रतीत होता है कि लिपिकारों से एक 
दोहा छूट गया है प्रामेर शास्त्र भाण्डार वाली प्रति में 
तो एक इलोक भी अधूरा है। 'नमोष्त्वनन्ताय जिनेश्व- 
राय के बाद छुन्द ( संरुया ३ ) प्रारध्म हो गया हैं। 
ग्रंथ में एक स्थान पर कोहों की संख्या २३४ दो भी गई 
है । बह म्ंश इस जंकार है । 


“बउठीख गल्ल तिशि सय विरविग्न द्वोहवेक्षि' ॥५॥) 
इस प्रकार ३३४ दोहों में दो इलोक मिला देने से कुल 
छुन्‍्द संख्या २२६ हो जाती है । 

कव ने रचनाकाल १७२० दिया है। यह विक्रम 
सं ० नहीं हो सकता, क्योंकि वि० सं० १५६१ और 
१६०२ को तो हस्तलिक्षित प्रतियां ही उपलब्ध है । 
शप्रतएब यह वीर निर्वाण सम्बत्‌ प्रतीत होता है। कवि 
ने बीर निर्धाण सं८ १७२० प्रर्थात्‌ विफ़म सम्बतू १२४० 
में यह काव्य लिखा । काव्य की भाषा भी १३ वी ह्षती 
की प्रतीत होती है। १८ वी शताब्दी मे इस प्रकार के 
अ्पञ्ञ श के प्रचलन का कोई प्रमाण नहीं मिलता । उस 
समय तो जैन कवि भी हिन्दी में वाक्य रचना कर 
रहे थे | 
क्रि-परिचय 

ग्रंथ के अनेक दोहों मै कर्ता के रूप मे 'महयंविरां 
मुनि! का नाम ग्राया है। लेकिन इनका कोई विशेष 
परिचय नही भराप्त होता । उन्होंने इतना ही लिखा है 
कि सांसारिक दु:ख के निवारण के लिए वीरचन्द के 
शिष्य ने दोहा छन्द में यह वाक्य लिखा । 

“भव दुक्‍्ब॒ह निव्विणएण, वीरचन्दसिस्सण । 

भवियह पडिबोहण कया दोहाकब्व मिसेणा ।।४।॥। 

इसके झतिरिक्त केबल इतना ही ज्ञात होता है कि 
वे विक्रम की १३ दी शतरती में विद्यमान थे । 
काञ्य रूप, नामकरण तथा ग्रंथ का विषय 

काव्य का नाम 'दोहापाहुड' है और वह 'बारहखडी' 
पद्धति पर लिखा गया है । कचि ते बारह खड़ी या! 
'बारह प्रक्खर' का उल्लेख दो दोहों में किया है। प्रारम्भ 
में जिनेश्वर की वंदना के बाद वह कहता है :-- 

'बआरह बिउणा जिशणवमि, किय बारह अक्‍्खरबंक 
इसी प्रकार ३३३ वें दोहे में लिखा है । 

'किम बारक्खम कक्‍क, सलक्खण दोहाहि ! 

मध्यकाल में प्रनेक काव्य-रूप जैसे शतक, बाबनी, 
बतीसी, उत्तीसी, पच्रीसी, चौबोीसी, अ्रष्टोत्तरी प्रादि 
प्रचलित थे । उनमें एक 'बारहलड़ी' भी था। बारहबड़ी 
को 'बाबनी” का विकसित कांब्य-हरूप माना जा सकता 
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है । ककहरा प्रोर गब्रलरावट भी इसी प्रकार का हक 
काब्य-रूप होता है। बावनी कांठ्य को रचना हिन्दी 
वर्शामाला के प्राधार पर होती है । हिन्दी में स्वर और 
व्यञ्जन मिलाकर ५२ प्क्षर होते हैं। 'इस बावन प्रक्षरों 
को नाद स्वरूप ब्रह्म की स्थिति का प्रंश मानकर इन्हें 
पत्रित्र प्रक्षर के रूप में प्रत्येक छन्द के प्रारम्भ में प्रयुक्त 
किया जाता है । हिन्दी में इस प्रकार के लिखे गए जावणी 
कांव्यों की संख्या बहुत झधिक है। केवल शअ्रभ्रय जैन 
ग्रंथालय बीकानेर में ही लगभग २५-२० बाबनो कांथ्यों 
की हस्तलिखित प्रतियां घुरक्षित हैं । 


बारहलड़ी कोव्य में प्रत्येक व्यम्जन के सभी स्वर 
रूपों के प्राधार पर एक-एक छन्‍्द की रचना होती हैं। 
इस प्रकार एक ही व्यज्जन के दस या ग्यारह रुप (जैसे 
क, का, कि, की, कु, कू, के, कै, को, कौ, क॑झ्रादि ) 
बन जाते हैं महयंदिशय सुत्रि ने इसी पद्धति का प्रयोग 
किया है। मह॒यंदिण मुनि के ग्रतिरिक्त प्रन्य कबियों ने 
भी इस काव्य-रूप को अपनाया | सं० १७६० में कवि 
दत्त ने हिन्दी मे एक बारहखड़ी' की रचना की थी। 
लेकिन इसमें ७६ पद ही हैं | श्राचार्य रामचन्द्र शुक्ल ने 
अपने इतिहास में किशोरी शरण लिखित “बारहलड़ी' 
का उल्लेख किया है (पृष्ठ-३४५)। इसका रचनाकाल 
सं० १७६७ है। सं० १०५३ में चेतन नामक कवि ने 
४३६ पदों “अध्यात्म बारहलड़ी” की रचना की भी । 
प्रौर उसी समय की सूरत कवि द्वारा लिखित एक 
जेत बारहखड़ी' भी मिलती है । मील मी 

महयंदिण मुनि ते ग्रंत में ग्रंथ के महत्व प्लौर 
उसके पढ़ने का फल बताने के बाद कहा है कि 'दोहापाहुड' 
समाप्त । 
जो पढ़इ पढ़ावइ संभलइ, देविस्युदविलिहाबइ । 

महयंदु भणाइ सो नित्तुलउ, अवखइ सोबल पराबइ ३३४ 
॥। इति दोहापाहुड समाप्त ।। 

इससे स्पष्ट है कि ग्रंथ का ताम 'दोहापाहुईं' है 
ग्रौर बारहअड़ी' उसका काम्य-रूप है । 

मुनि रामसिंह के दोहापाहुड़ के समान यह भी एक 
रहस्यवादी काव्य है । यद्थवि जिस ढंग से मुनि रामसिह 
ने आत्मा-परमात्मा के मथुर सम्बन्ध का वर्णात किया है 


प्रथवा बाह्याचार प्रौर पाषण्ड का उपहास किया है 
प्रववा शिव-धक्ति के मिलन या समरसता की दशा का 
उल्लेख किया है, वह व्यापकता महयंदिरा मुनि में नही 
पाई जाती | इसके प्रतिरिक्त 'बारहलड़ी' का कवि जैस 
चर्म की मान्यताप्रों से ग्रधिक दबा हुम्ना प्रतीत होता है । 
झनेक दोहों में तो उसने सामान्य ढंग से केवल जिनेश्वर 
की वंदना या अश्रहिंसा का उपदेदा मात्र दिया है। लेकिन 
पूरे ग्रथ के प्रष्ययन से यह भी-स्पष्ट हो जाता है कि 
कबि पर मुनि रामसिह की रहस्यवादी भावना का प्रभाव 
है। उसने भी पअ्न्य रहस्यथादी कवियों के समान ब्रह्म 
की स्थिति घट में स्वीकार की है, गुरु को विज्ञेष महत्व 
दिया है, माया से मुक्ति का उपाय बताया है, बाह्याचार 
की प्रपेक्षा चित्र शुद्धि प्रौर इन्द्रिय-नियन्त्रणा पर बल 
दिया है झौर पाप-पुण्य दोनों को बंधन का हेतु बताया 
है । उसका कहना है कि जिस प्रकार दूध में धी होता 


. रबीरहूं मंभह जेम घिड, 





9 


है, तिल में तेल होता है भौर काठ में भ्रग्नि होती है, 
उसी प्रकार परमात्मा का वास शरीर में ही है। ” यह 
परमात्मा रूप, गंध, रस, स्पर्श, शब्द, लिग भौर ग॒ुरा 
प्रादि से रहित है । उसका न कोई प्राकार है, न गुण । * 
गौरवर्ण या कृष्णा वर्ण दुर्बलता श्रयवा सबलता तो 
शरोर के धर्म हैं। आत्मा सभी विकारों से रहित भौर 
श्रदरीरी है। * ऐसे ब्रह्म की प्राप्ति किसी बाह्याधार से 
नहीं हो सकती । सिर मुडाने या केश्ष बढ़ाने में कोई 
अन्तर नहीं है। जप, तप, ब्रत श्रादि से उसकी प्राष्ति 
की कामता अ्रविवेक है । * रेचक, पूरक, कुम्भक, इंड़ा, 
पिंगला तथा नाद विन्दु ब्रादि के चक्कर में न पड़कर, 
ग्पने अन्तर में स्थित 'संत निरंजन! को ही खोजना 
चाहिए | * इस प्रकार आ्रापने सहज भाव से परमात्म- 
पद प्राप्ति में विश्वास व्यक्त किया है श्रौर इसी को 
सर्वोत्तम साधना स्वीकारा है ! 


तिलह मंक्रि जिम तिलु । 


कट्टिउ बासतु जिम वसइ, तिम देहहि देहिल्खु ॥ २३ ॥। 

२. रूप गंध रस फंसडा, सह लि ग्रण हीण | 
प्रछदसी देहडिय सउ, बिउ जिम खीरह लोतु ॥) २७ ॥ 

३. गोरड कालउ दुब्बलउ, बलियड एड सरीरे | 
ग्रष्पा पुत्तु कलिमल रहिउ, गुणबंतउ श्रसरीरय ।। २८ ।। 

४. जब तब वेयहिं धारणहि, कारएु लह॒ण से जाइ। 
॥ ६१ ॥ 

५. रेंधय पूरय कुभयहि, इठउ पिगलहि म जोइ। 


नाद विद कलिवज्जियड, संतु तिरंजत[ जोद ॥२७६॥ 


बेराठ स्थित मुगलकालीन 


जेन मन्दिर 


० डा० सत्यप्रकाण 


सम्राट अकबर श्री हरिविजय सूरिजी महाराज के दया सम्बन्धी धर्मोपदेशों 
से इतने प्रभावित हुये कि उन्होंने श्रपने राज्य भर में १०६ दिन 'श्रमारी' की प्राज्ञा 
प्रसारित कर दी। इससे सब प्रकार के जीवों को भ्रभयदान कम से कम वर्ष के 
१०६ दिन एक समय मिल गया। यह शभाज्ञा सम्राट प्रकबर द्वारा सन्‌ १५८२ ई० 
को जारी की गई थी। इसके शअ्रनुसार पशु वध सारे राज्य में १०६ दिन दण्डनीय 


ग्रपराध था । 


र[ स्थान राज्य की राजधानी जयपुर की चहल पहल 
से ५३ मील दूर जयपुर दिल्ली राजमार्ग पर 
स्थित बैराठ नगर में जो किसी समय किम्बदन्तियों के 
ग्राधार पर बिराट नगर कहा जाता था झौर जिसे 
महामारत युगीन कहाजाता है तहसील के निकट एक 
जैन मन्दिर है जो राजस्थान के इतिहास में ही नही 
बरन्‌ जेन साहित्य के इतिहास में प्रपना महत्वपूर्ण 
स्थान रखता है । 
स्थापत्य कला की हृष्टि से इस भन्दिर में गर्भग्रह 
के पूर्व एक सभा मण्डप है । गर्भगृह के तीनों श्रोर एक 
प्रदक्षिणा पथ है । यह पथ चौड़ा है । ऊंची दीवालों से 
घिरा एक लम्बा घौकोर चौक इस मन्दिर के प्रन्दर है ) 
पूर्व दिशा में सामने की श्लोर एक सुन्दर अलझूरणों से 
प्रयुक्त स्तम्भोदार द्वार मण्डप है । प्रन्दर की प्रोर चौक 
की दक्षिणी दीवार में एक बड़ा पत्पर पर प्रद्धित लेख है 
जिसे सर्च प्रथम डा० भण्डारकर प्रकाश में लाये थे। 
यह शिलालेख प्रद्यावधि पूरी तरह से प्रकाश में नहीं 
लाया गया है । शिलालेख में ४० पंक्तियां हैं। यद्यपि 
शिलालेख का बहुत सा भाग खण्डित है श्र अस्पष्ट है 
इसके भ्रध्यमन के प्राधार पर यह ज्ञात होता है कि 
राकमाण गोजतोत्पन्न श्रीमाल वंशज इन्द्रराज द्वारा तीन 


तीर्थद्भुरो की मूतियां उस मन्दिर में स्थापित की गई 
थी । इन मूर्तियों में पार्शनाथ की एक पाषाणा प्रतिमा 
उन्होंने श्रपने पिता की स्मृति में तथा दूसरी ताम्र प्रतिमा 
वन्द्रप्रमाजी श्रपने नाम पर तथा तीसरी ऋषभदेशजी की 
ग्पने भाई अश्रजयराज के नाम पर स्थापित कराई 
थी। इन प्रतिमाप्रों को उन्होंने मुख्य देवता विमलनाथजी 
के नाम पर मन्दिर में स्थापित १राई थीं। इस मन्दिर 
में विमलनाथजी की प्रतिमा सुरुय प्रतिमा थी। इस 
मन्दिर को इन्द्र विहार की संज्ञा दी गई थी । इस मन्दिर 
का एक दूसरा नाम भी या प्रौर वह था महोदय 
प्रासाद । इस मन्दिर को बैराठ में उन्होंने बहुत धन 
व्यय करके निमिस कराया था । 


इस मन्दिर की मूत्तियों की प्रतिष्ठा एक बहुत बड़े 
सन्त द्वारा की गई थी। ये सन्‍्त तत्कालीन महान 
विभूतियों में से थे । उनका नाम था हर विजय सूरिजी- 
महाराज श्री कल्याण विजय _गणरिजी महाराज श्रीहरि 
ब्रिजय सूरिजी के पट्ट शिष्य थे । उन्होंने श्रपने ग्रुरु को 
इस पुष्य कार्य में बड़ा ही सहयोग प्रदान किया था । 
तत्कालीन साहित्य के भ्रध्ययन के झ्राधार पर यह क्ात 
होता हैं कि श्वीहीर विजय सूरि का तो कहना ही क्‍या 
उनके शिष्य श्री कल्याण विजय गरिजी महाराज 


तत्कालीन धर्मात्माओ्रों के मस्तिष्क रूपी क्षेत्र के तत्व 
जानरूपी बीज बोने में सिद्धहस्त थे श्रौर उनको उस समय 
इस कला का विशारद मानते थे । 


मूर्तियों की स्थापना की तिथि शक सं० १५०६ के 
फालुण मास के शुक्ल पक्ष की द्वितोया बताई गई है। 
यह तिथि अकबर सम्राट के शासन काल में जाकर पड़ती 
है । शक सम्वत का समकालीन विक्रम सम्वत भी इस 
लेख में कभी दिया हुआ था पर अब वह मिट सा 
गया है | इस लेख को तीन से लेकर ११ पंक्तियों मे 
झ्कबर के सम्बन्ध में प्रशस्ति दी गई है। इस प्रशस्ति 
के श्राधार पर भ्रकबर ने श्रपने शौये की धाक चारों 
दिशाप्नरों में जमादी थी | घही नहीं उसने श्रपने विरोधियों 
के सपुह रूपी श्रन्धकार का नाश किया था और नल, 
रामचन्द्र, युधिष्ठिर भ्रौर विक्रमादित्य के समान प्राचीन 
राजाभ्रों की उत्तम श्रेणी वानी ख्याति को प्राप्त कर 
लिया था। सम्राट अ्रकबर भी हरि विजय सूरिजी 
महाराज के दया सम्बन्धी धर्मोपदेशों ये इतने प्रभावित 
हुये कि उन्होंने श्रपने राज्य भर में १०६ दिन “भअमारी!' 
की प्राज्ञा प्रसारित करदी । इससे सब प्रकार के जीवों 
को प्रभयदान कम से कमर वर्ष के १०६ दिन सब 
संभय मिल गया यहं प्राज्ञा सम्राट प्रकबर द्वारा 
सब १५८२ ई० को जारी की गई। इसके प्रनुसार 
पश्ुषध सारे राज्य में १०६ दिन में दण्डनीय श्रपराध 
था। इस १०६ विनों में १८ दिन पयू षणा पर्व के, 
४० विस प्रपमे जन्म दिवस के उपलक्ष मे और वर्ष के 
४८ रविवार सम्मिलित थे । बेराठ के जैन मन्दिर मे 
स्थान पाने वाले शिलालेख में दानो इन्द्रराज की वैश्लखली 
के साथ साथ महात्मा हीर विजयमसूरि को वंशावली का 
भी 5 लेख है। 

हमें इस शिलालेख से यह भी ज्ञात होता है कि 
होर विजय सूरिजी महाराज को संसार का गुरु उस 
समय कहा जाता था । यह उपाधि सम्राट अकबर ने 


अर 


उनके प्रति श्रद्धावनत होकर दी थी। इस उपाधि के 
साथ साथ सम्राठ ने उन्हें एक ग्रन्थ भण्डार भी सेंट 
किया या तथा बहुत से बन्दियों को मुक्त करने का प्रादेश 
भी प्रदान किया था । शिलालेख में लिखा है कि यश्चपि 
हुमायू' के पुत्र जलालुद्दीन प्रकबर के चरणों की रज मे 
विभूषित होने के लिये कश्मीर, कामरूप, काथुल, 
वदखश्ां, मसस्थली, गुर्जराभा, मालब झ्रादि के राजा 
लोग तत्पर रहते थे । श्री हीर विजय मूरिजी महाराज 
उन्हे प्रपने देवीग्रणों के कारण नतमस्तक करने में 
सफल हुये थे । 

यहां यह ध्यान रखने की बान है कि श्री हीर 
विजयसूरि की फतेह सीकरी जाकर अकबर से मिलने 
की घटना का उल्लेख तथा वर्ष की कुछ तनिथियों पर 
राज्य भर में पशुवध बन्द करने की झ्राज्ञा का उल्लेख 
देवविमल गरि! रचित महाकाव्य हीर सौभाग्यम्‌ में बड़ी 
रोचक भाषा में वर्णित है। इस ग्रन्थ में मुनिवर के 
विषय में काव्यमय विशद उल्लेख है | किस्तु जो तिथि 
पशुबध निषेध की इस काव्य में वर्णित है, वह़े बेराठ मे 
प्राप्त शिलानेख मे दी गई तिथियों से विश्िन्न है यद्यपि 
इस महा काव्य के १४ सर्ग के २६१ और २६३ इलोकों 
में इन्द्रराज के निमनत्रण पर श्री हीर विजयसूरि द.रा 
बेराठ में जैन मन्दिर की प्रतिमाग्नों की प्रतिष्ठा का 
वर्णन दिया हुझा है । 

इस महा काव्य का रचना काल शत नहीं है पर 
दोनों महा काञ्य श्रौर शिलालेख के तुलनात्मक ग्रध्ययन 
के प्राधार पर हम यह परिणाम निकाल सकते हैं फ्रि 
महा काव्य बेराठ के शिलालेख के बहत बाद रचा गया 
होगा । ह 

कुछ भी हो बेरा८ का जैन मन्दिर तथा उसमें 
स्थान पाते वाला शिलानिख जैन संस्कृति तथा इतिहास 
की प्रारस्स विधियां हैं । 


'अपरिगशड झोर 


समाजवाद 


० बिरधीलाल सेठी 


भपरिग्रहवाद प्रचेतन ( प्रकृति ) से भिन्न चेतन तत्व (प्रात्मा ) के 
प्रनादि अस्तित्व को मानता है ( कि सुख दुख अनुभव करना अ्रचेतन का गण 
नहीं हो सकता ) जब क्रि समाजवाद प्रकृति को पूल तत्व मानता है, आ्रात्मा को 
नहीं ( वह ग्रचेतन से ही चेतन को उत्पत्ति मानता है )। यही अपरिग्रहवाद श्रौर 
समाजवाद में सबसे बड़ा और बुनयादी भ्रन्तर है कि जिसके कारण दोनों की 
“सुख कया है” इस विषय की घारणा झलग अलग हो गई है । 


स्गा> को शोषण मुक्त करके भौतिक दृष्टि से सुखी 
बनाने के लिए “समाजवाद” ( जिसे आधुनिक 
भौतिक वाद या प्राधुनिक वैज्ञानिक समाजवाद भी कहते 
हैं ) वर्तमान समय में प्रधिकांश देशों में किसी न किसी 
रूप में प्रपनाया जा रहा है। इसके प्राचार्य कार्ल सार्कस 
के प्रनुसार इसका ध्येय ऐसी वर्गहीन समाजव्यवस्था 
स्थापित करना है कि जिसमें प्रत्येक व्यक्ति श्रपनी योग्य- 
तानुसार काम करे झ्रोर प्रपनी प्रावश्यकतानुसार 
भोगोपभोग के पदार्थ प्राप्त करे । इसका धरम लक्ष्य ऐसे 
राज्यसत्ता रहित समाज (50806]९83 80070089) की 
स्थापना है कि जिसमें मानव समाज एक सम्मिलित 
कुट्रम्ब के रूप में बदल जावे भौर कोई भी व्यक्ति, वर्ग 
या समुदाय दूसरे व्यक्ति, वर्ग या सम्रुदाय का शोषण 
नहीं कर सके । उनकी मान्यतानुसार प्रकृति ही मूल 
तत्व है (झरात्मा नहीं) भ्रौर उनके द्वारा प्रतिपादित, 

. विकास फी द्वदात्मक प्रणाली, इतिहास की भौतिक 
व्याख्या प्लौर धर्गसंघर्ष के सिद्धांतों के अनुसार प्राथिक 
प्राधार पर ही शोषण करने वाले और शोदित वर्गों के 
' डीय समाज में संघर्ष रहता प्रारहा है प्रतः उनका 
: हृष्टिकोश केवल भाधिक है प्रौर भोतिक सुख एवं भौतिक 


सुख साधनों की वृद्धि ही उनका उहं एय है ठथा उसकी 
पूत्ति के लिए राज्य सत्ता पर मजदूर वर्ग के एका घपय्य 
तथा उत्पादन के साधनों के समाजीकरण के लिए संघर्ष 
किया जाता है झौर संघर्ष में हिसात्मक उपायों की भी 
श्रावदयकता हो तो उनका भी प्रयोग किया जा सकता है 
झभौर किया गया है समाजवाद में कोई भी व्यक्ति 
निठलला या बेरोजगार नहीं रह सकता झ्नौर पैर्यक्तिक 
संपत्ति भी समाजवाद के लिए प्रसह्य है । समाजवाद 
मानता है कि व्यक्ति समाज के लिए है । व्यक्ति समाज 
का एक कलपुरजा मात्र है, उसका कोई स्वतंत्र महृत्व 
नहीं है । 

समाजवाद का सर्वप्रथम भौर महत्वपूर्ण प्रयोग 
सोवियत रूस ( सोवियत समाजवादी गरराज्य ) में 
हुमा है । वहां सशस्त्र क्रांति के द्वारा रूत की जारशाहो 
का ग्ंत किया गया तथा पूंजीपति झौर जमीदार वर्भों 
को समाप्त कर दिया गया । उनके संविधान के भ्रनुसार 
शासनतंत्र में प्रजातत्रीय पद्धति से छुनाव होते हैं । 
प्रत्येक वयस्क को चाहे बहु समाजवादी पार्टो का सदस्य 
है या नहीं, मत देने का समान अ्रधिकार है। मतदान 
गोपनीय प्रणाली से होता है। परन्तु श्रमिक वर्य ही 


४ 


बहुमत मे होने से शासनतंत्र में उन्हीं का एकाधिपत्य 
( 7080078॥ ) है । उद्योग धंथों और बेको का 
समाजीकरण करदिया गया है । कृषि फार्मों पर संयुक्त 
या सहकारी पसंस्थाप्रों का स्वामित्तर है (भुमि स्टेट की है) 
यथपि ऐसे भी खेत है जिनमें राज्य स्वयं खेती करता 
है । संयुक्त या कृषि सहकारी संस्थाएँ खेती हो नहीं 
करतीं, पशुगालन, पानी व प्राटे की चक्षियां, ढेरीफार्म, 
जूते बनाना, इंटे बताना, लकड़ी के काम तथा बर्तन 
बनाने श्रादि उद्योग भी चलाती हैं । कितान अपने २ 
मकान से लगी हुई जमीन पर वैयक्तिक लेती भी कर 
सकते है परन्तु वेबल इतनी सी ही कि जिसे वे श्रपने ही 
अ्रममे, बिना किसी को नौकर रकले कर सकते हों । 
इसी प्रकार दस्तकार लोग भी बिना किसी को नौकर 
रक्‍खे भ्पनी छीटो २ दुकानें व्यक्तिगत रूप से चला 
सकते हैं । वहां प्रत्येक स्वस्थ मनुष्य के लिए श्रम करना 
प्रावश्यक है । जो श्रम नहीं करता उम्े समाज से कुछ 
लेने का भी भ्रधिकार नही है। वेतन काम के प्रनुसार 
दिया जाता है (आवश्यकतानुसार नही कि जैसा मार्कस 
ने प्रतिपादित किया है), 'कीए00॥ 60800॥ 80007- 
4088 00 मा9 8०79, 600 एऐच07 ४०९०07- 
0998 0 फा8 छ0/ वहां प्रपनी प्राय से बचाकर 
प्रत्येक व्यक्ति वैय॑क्तिक संयत्ति भी रख सक्रता है और 
उसे अपने रहने के मकान, घरेलू उपयोग के सामान 
झौर प्रपने ग्रह उद्योग में लगा सकता है परन्तु उससे 
बढ़े २ उद्योग धंधे चलाकर लाभ नहीं कमा सकता । 
अ्रस्तु अपने ही श्रम से कमाई हुई भाय की बचत एक 
सीमा तक ही संग्रह हो सकती है। वेयक्तिक संपत्ति के 
उत्तराधिकार का गप्रधिकार भी वहां है | इस प्रकार 
सोवियत रूस ने कालंमार्कंस के सिद्धांतों में ब्यवहारिकता 
का विचार कर संशोधन कर लिया है। अन्य कई देशों 
में भी राज्य व्यवस्था में भिन्न २ प्रकार के परिवर्तनों के 
साथ समाजबाद प्रयोग किया जारहा है । 


प्रपरिग्रहवाद अ्रचेतन (प्रकृति) से भिन्न चेतन तत्व 
(प्रात्मा) के प्रनादि भ्रस्तित्व को मानता है (क्योंकि 
सुख दुख ग्रनुमत्र करना प्रवेतन का गुण नहीं हो सकता) 
अबंकि समाजवाद प्रकृति को मूल तत्व मानता है, प्रात्मा 


को नहीं (बहु श्रतेतन से ही चेतन की उत्पत्ति मानत 

हैं) । यही ग्रपरिग्रहवाद और समाजवाद में सबसे बड़ा 
और बुनियादी अंतर है कि जिसके कारण दोनों की 
“सुख क्या है!” इस विषय की धाररा प्रलय २ हौगई 
है । जहां भपरिग्रहवाद आध्यात्मिक सुख को ही. महत्व 
देता है, समाजवाद भौतिक युख को ही सुल्र मानता है, 
समाजवाद भौतिक सुख को ही 'सुख' मानता है। 
ग्रपरिप्रहवाद की 'सुक्ष! संबंधी मान्यता यह है कि सु 
का स्रोत प्रात्मा के अंदर है । खुख बाहर से नही भ्राता । 
भौतिक वस्तुग्रो में सुख नहीं है, प्रत्युत भौतिक बरतुओं 
में व्यक्ति जितना प्रधिक ममत्व ( आासक्ति ) रखेगा 
उतनाही श्रधिक दुखी होगा । यदि भौतिक वस्तु्रों मे 
ही यु कां ज्ञोत होता तो प्रत्येक बस्तु उसका व्यवहार 
करने वाले सब व्यक्तियों को सर्वदा एकसा सुख देती परन्तु 
प्रनुभव से यह बात सिद्ध नहीं होती । जिस रोटी को एक 
व्यक्ति घ॒ुणा करके फेंक देता है उसी वो दूसरा व्यक्ति बड़े 
प्रानंद के साथ खाता है । एक व्यक्ति अपनी सु दर पत्नी 
से बड़ा स्नेह करता है परन्तु जिस क्षण उसे यह ज्ञात होता 
है कि वह दुशचारिशी है उसे दुश्मन समझने लग 
जाता है | इससे सिद्ध होता है कि सुख का ल्लोत हमारे 
प्रन्दर है बाहर नही । हम बाह्य बरतुग्रो के सम्बन्ध में 
जैसी हमारे लिए दुष्ट या अनिष्ट होने की धारणा 
बना लेते हैं बसी हो ग्रच्छी या ब्रुरी हमें अ्रतोत होने 
लगती हैं। जिस बस्तु को हम श्रपने लिए भ्रनिष्ट 
समभते हैं उसका संयोग होने पर हम दुःख प्रनुभव 
करने लगते है श्रौर जिसे इष्ट समभते हैं उसके संयोग 
से झपने झ्ापको सुखी ग्रनुभव करते है। इसके भ्रतिरिक्त 
जहाँ ग्राध्यात्मिक सुख् स्थायी होता है, भौतिक बस्तुग्रो 
से प्राप्त सुख ब्रथायी होता है| भ्रस्तु प्रपरिग्रहवाद के 
प्रनुसार, भौतिक वस्तुओं के प्रति ममत्व श्रौर पर द्रव्य 
में दृष्ट प्रनिष्ट कल्पना ही दुख का कारण है। इसीको 
उसने 'परिग्रह” संज्ञा दो है श्रोर बताया है कि मानव 
उतना ही प्रधिक सुखी होगा जितना अ्रधिक बह अपने 
परिग्नह को, संग्रह की भावना को, वैयक्तिक संपत्ति को 
ध्रौर अपने जीवननिर्याह की प्रावश्यकतापो को स्वेच्छा- 
पूर्वक कम कर देगा । प्रपरिग्रहवाद, तरह तरह के वैज्ञासिक 


प्राविध्कारों द्वारा भौतिक सुखों की वृद्धि की लालसा का 
मी विरोधी है। महात्मा गांधी के शब्दों में “सच्चे 
सुधार, सच्ची सम्यता का लक्षण परिग्रह बढ़ाना नहीं 
है, बल्कि उसका विचार और इच्छापूर्वक घटाना है। 
ज्यों ज्यों परिप्रह घटाइये त्यों त्यों सच्चा सुख और 
सच्चा संतोष बढ़ता है ।/” “प्रात्मा की दृष्टि से विचार 
करने से तो शरोर भी परिग्रह है। भोगेच्छा से हमने 
शरीर का आवरण खड़ा किया है श्र उसे कायम रखते 
हैं। मोगेच्या प्रत्यंत क्षीणा होजाय तो शरीर की 
ग्रावश्यकता मिट जाय, मनुष्य को नया शरीर धारण 
करने की न रहजाय ।”” इससे यह बात स्पष्ट है कि 
अ्परिग्रहवाद का लक्ष्य व्यक्ति है, समाज नही (वैसे वह 
परोक्ष रूप से समाज का भी सुख वर्धव करता है कि 
यदि प्रत्येक व्यक्ति स्वेच्छापूर्वक श्रपनी श्रपनी प्रावश्य- 
कताप्नों को कम से कम करदे प्रौर धन का प्रानावश्यक 
संग्रह न करे तो किसी को तंगी न पड़े प्लौर सबको 
संतोष रहे) । झ्राध्यात्मिक सुख है, मौतिक सुख नही प्रौर 
प्रत्येक व्यक्ति से प्रपनी प्रात्मा को ऊंचा उठाने के लिए 
ही बाह्य पदार्थों के प्रति ममत्व प्रर्थाव्‌ बाह्य पदार्थों के 
परिग्रह का त्याग कराना चाहता है । प्परिग्रहवाद 
भोगोपभोग के पदार्थों के संग्रह का प्रौर वेयक्तिक संपत्ति 
का विरोधी ही नही, भश्रादर्श के रूप में उनकी प्रावश्य- 
कता को इतनी सीमित कर देना चाहता है कि व्यक्ति 
स्वाद का विचार किये बिना केबल इतना सा जिससे 
शरोर कायम रह सके भोजन मात्र लेकर श्रपने प्रापको 
प्रत्यंत सुली श्रनुभव करे, बस्त्र की भी उसे प्रावश्यकता 
न रहे और यह सब स्वेच्छापूर्वक ( किसी के दबाव से 
नहीं ) कराना घाहता है क्योंकि दूसरों के दबाव से 
 फरने पर व्यक्ति प्रपने भाप को सुल्ली प्रनुभव नहीं कर 
सकता । परन्तु बाह्म पदाों से ममत्व केवल कह देने मात्र 
से नहीं छूट जाता, इसके लिए साधना करनी पड़ती है। 
बहुधा व्यक्ति ऐसा किये बिना प्लौर इसके सिद्धांत को 
पूर्णतया समझे बिना प्रपरिग्रहवादी होने की विडंबना 
करने लगजाता है । शरीर में ममत्व बनाये रखता है, 
भ्रच्छे से भ्रच्छे सुस्वादु झौर पौष्टिक भोजन करना 
बाहदा है परन्तु उसके लिए श्रम नहीं करना चाहता । 


््र्‌ 


अस्तु ऐसे व्यक्ति जो समाज के उत्पादन का भाय तो 
लेना चाहते हैं परन्तु उसके उत्पादन श्रम में हिस्सा 
बटाना नहीं चाहते, समाज के लिए भार रूप हो जक्ते 
हैं। जब तक उनकी संर्या प्रल्प रहती है तब तक 
उनकी श्रोर उपेक्षा रहती है परन्तु जब उनकी तथा ऐसे 
प्रत्य व्यक्तियों की भी जो भोगोपभोग वस्तुग्रो के उत्पादन 
में श्रम तो नही या नगष्य सा करते हैं परन्तु लेना अधिक 
से भ्रध्ििक्त चाहते हैं। समाज में संख्या बढ़ जाती है कि 
कुल उत्पादन सबके लिए पर्याप्त नही होता या उसके 
वितरण में विषमता बढ़ जाती है, समाज में उनका 
विरोध शुरू हो जाता है। ऐसी हो परिस्थिति का 
परिणाम राज्य व्यवरयथा है श्रौर समाजवाद उसका 
प्राधुनिक रूप है । 

समाजवाद का लक्ष्य समाज है। राज्य सत्ता को 
हाथ में लेकर, सम्पूर्ण समाज ( जिसमें प्रत्येक व्यक्ति 
शामिल है ) के भौतिक सुल्ल की वृद्धि के लिए प्रत्येक 
व्यक्ति से काम कराना और उद्यादन का समाज में इस 
प्रकार वितरण कराना कि सब सुखी हों, उसका ध्येय 
है । जहां अ्रपरिग्रहवाद व्यक्ति की बाह्य तथा मन की 
क्रिया (दोनों) के नियमन पर जोर देता है, समाजवाद 
केवल बाह्य क्रिया का ही नियमन करता है, मनकी 
क्रिया पर नियमन उसके लिए संभव भी नही है | प्रस्तु 
जो श्रपरिग्रहवादी है वह समाजवादी भी प्रवश्य है परन्तु 
जो समाजवादी है उसका प्रपरिग्रहवादी होना निश्चित 
नही है । परिणामस्हप, समाजवादी राज्य व्यवस्था का 
ब्रादर्श ऊंचा होते हुए भी उसमें भी निम्न प्रकार के 
दोष पैदा होजाते हैं-- 


१. मार्कस के प्र,सार व्यक्ति समाज का एक 
कलपुरजा मात्र है, उबका कोई सरबतंत्र महत्व नहीं है । 
उनकी दृष्टि में उत्तम उहं श्य की पूर्ति के लिए प्र्थात्‌ 
समाजवादी व्यवस्था की स्थापना के लिए यह प्रावश्यक 
नहीं है कि उत्तम व न्‍्यायानुमोदित उपायों का ही 
प्रयोग किया जावे प्रत्युत किसी भी प्रकार के छल, कपट, 
कूंठ भौर हिसात्मक उपायों के प्रयोग का उनने प्रनुमो- 
दन किया है । प्रस्तु रू श्रौर चीन में राज्यसत्ता को 
हथियाने प्रौर पू जीपति और जमींदार बर्गों की सम्पलि 


७ 


छीतने के लिए उनका खून किया गया, उनके साथ 
प्रभानवीय व्यवहार किया गया । यही नहीं, जिन लोगों 
को बहां राज्य सत्ता प्राप्त हुई उनने प्रपनी सत्ता, कायम 
शखने के लिए लोगों की विचार प्रगट करने की स्वतंत्रता 
का हतन कर दिया प्रौर प्रपनें विरोधियों को, पाहे वे 
समाजवादी विचार धारा वाने हो थे, मौत के घाट 
उतार दिया | प्रत: समाजवादी विचार धारा बाने कुछ 
देशों ने हुस दोष को दूर करने का प्रयहव किया है । 
उनने निशवय किया है कि समाजवाद वैधानिक तरीकों 
से ही लाया जावेगा, बलपूर्वक नहीं । बिना उचित 
मुप्रावजा दिये किसी की संपत्ति नहीं छींनी जावेगी 
प्रौर प्रत्येक व्यक्ति को विचार प्रगट करने की पूर्ण 
रवतंत्रता होगी । परन्तु उनने पू जीवादियों से पोषण 
पानै वाली उस पार्लमेंट्री पद्धति को प्रपना लिया है 
जिसऐ संबंध में हमारे राष्ट्र पिता महात्मा गांधी ने 
“हिंद स्वराज्य/” में पृष्ठ ३० से ३८ पर निम्न विचार 
ध्यक्त किये हैं । 


“इंगलेंड की इस समय जो हालत है उसे देखकर 
तो सबसुच् दया ब्राती है श्रौर मैं तो ईश्वर से मनाता 
हूं कि बेसी हालत हिंदुस्तान की कभी न हो । जिसे प्राप 
पाल मेटों की मा कहते है वह तो बांक झौर वेश्या है। 
“इतना तो सभी मानते है कि पार्लमेंट के मेम्बर ढ़ोगी 
ग्रौर स्वार्थी हैं। सब भ्रपनी ही खेंबातानी में लगे रहते 
है ।” “कार्लाइल ने पार्लमेंट को दुनिया भर की बकवापत 
की जगहू बतलाया है। जिस दल का जो मेम्बर होता 
है, वह उसी दल को प्रा मूद कर प्रपना मत देता 
है ।' “जितना समय श्रौर धन पार्लमेंट बरबाद करती 
है, उतना समय भौर धन कुछ अच्छे आदमियों को मिले 
तो जनता का उद्धार हों जाय । यह पार्लम्रेंट तो जनता 
का सिर्फ एक मनोरंजन है, जिसमें उसका बड़ा खर्च 
होता है | इन्हें प्राप मेरे ही मनधघढन्त विचार न समझें, 
बल्कि बड़े २ श्रक्‍लमंद श्रंग्रेजों के भी यही विचार है ॥”* 
“मेरा तो यह पका विचार है कि हिन्दुरतान ने इजुलेंड 
की सकल की तो उसका सर्बंनाश हो जावेगा ।” प्रचलित 
पालमेंट्री पद्धति के संबंध में महात्मा गांधी द्वारा ५६ 
वर्ष पूर्व ब्यक्त किये गये उपरोक्त विचारों का तथ्य प्र 


तक के अनुभव से पूर्शाँतया प्रमाणित है। यदि समाज- 
थादोी विचार धारा से जनसाधारण को लाभ होना है 
तो इस पद्धति तथा चुनाव प्रणाली में श्रापूलचूल परिथ- 
त॑न श्रावश्यक है । 


२. समाजवाद चाहता है कि प्रत्येक व्यक्ति प्रपनी 
योग्यतानुसार तो क्राम करे परन्तु लेवे केबल प्रपनी 
प्रावश्यकतानुसार । परन्तु रूस तथा श्रन्य समाजवादी 
देशों ने भी इसे भ्रव्यवहारिक पाया है । रूस में ही जहां 
एक व्यक्ति को २५० रुबल मासिक मिलता है, दूसरे 
को ४००० रबल मिलता है । श्लौर अधिक वेतन पाने 
घाले लोग प्रपनी बचत को बेक में जमा कर व्याज भी 
कमा सकते हैं प्रौर उसका उत्तराधिकार भी दे सकते हैं । 
इससे प्रगट होता है कि जिसका जितना महत्वपूर्ण व 
उपयोगी कार्य हो उसको उतनाही अधिक वेतन व लाभ 
देना व बचत के संग्रह व उत्तराधिकार का श्रधिकार 
देना समाजहित मे प्रच्छा काम करने वाले तथा योग्य 
व्यक्तियों के प्रोत्साहन के लिए प्रावश्यक है । इसका 
परिणाम-उँचा वेतन पाने वाले व्यक्तियों क्‍श्लौर उनकी 
संतानों के पास कालांतर में पूँजी का संग्रह । धनी 
व्यक्तियों की उत्पत्ति समाज में सदा इसी प्रकार होती 
रही है और विशेष योग्यता, प्रतिभा वाले और उत्तर- 
दायित्व उठाने वाले व्यक्ति समाज मे सर्वदा प्रन्‍्य लोगों 
की श्रपेक्षा अधिक धनवान रहे है श्रौर रहेंगे प्रतः समाज- 
बादी व्यवस्था में भी न तो उन्हें धनवान बनने से रोका 
जा सका है प्लौर न उनका घन छीना जासका है। 
ऐसी स्थिति में, घनवान व्यक्तियों के पास जैंनसाधारण 
की भ्रपेक्षा जो गभ्रधिक धन हो उसे निरुपयोगी न बना 
दिया जावे तो वे उससे इन्द्रिय सुख व विलासिता के 
ऐसे २ साधन जुटा लेते हैं जो साधारण लोगों को 
उपलब्ध नहीं होते । जिनके पास इतनो प्राय नहीं होती 
उन्हें उससे ईर्षा होती है। उदाहरण के लिए एकबार 
एक मजदूर ने मेक्सिम गोर्की से ( जो रूस के सर्वोच्च 
लेखक श्रौर लेनिन के मित्र थे ) कहा “कामरेड, आपके 
पास जो कोट है वह फटा हुभ्ा नहीं है भौर मेरे पास 
जो कोट है बह फटा हुप्ना है, यह कहां का न्याय है ।'' 
प्रस्तु जब साधारण प्राय वाले व्यक्ति, शभ्रधिक प्रायवाले 


ऊु्फ 


व्यक्तियों के सुल साधनों को देखते हैं तो उन्हें ईर्षा 
होती है भौर वे भी थोरी या बेहमानौ से पैसा कमाकर 
वैसे ही सुख साधन प्राप्त करना चाहते हैं । यही कारण 
है कि रूस जैसे समाजवादी देश तथा प्रमरीका जैसे 
सम्पन्न देश में मी जुर्म करने वालों की संख्या कम नहीं 
है। इस विषम स्थिति का एक ही उपाय है, वह यह 
कि जिनके पास अ्रधिक धन है उनके धनको ( छीनने के 
बजाय ) निरुषयोगी कर दिया जावे | हसके लिए देश 
की उत्पादन क्षमता शौर प्रति व्यक्ति श्रौसत प्राय का 
विचार करते हुए जीवन निर्वाह का एक स्टेंडर्ड 
($६४74970 06 ॥9४7£) नियत किया जावे प्ौर 
सम्पूर्ण देश को एक कुटुम्ब के समान समझकर ऐसो 
योजना बनाई जावे कि जिन २ वस्तुओं व सुख साधनों 
का उस स्टेंडर्ड के प्रनुतार उत्पादन किया जावे वह 
इतनी मात्रा में हो कि प्रत्येक व्यक्ति को ग्रावश्यकतानुसार 
उपलब्ध हो सके तथा विशेष सुख सामग्री तथा विलासिता 
की वस्तुप्रों का उत्पादन नहीं होने दिया जावे श्रौर यदि 
पहले से उत्पादन हो रहा हो तो निकास कर दिया जावे, 
रेलों में केवल एक क्लास हो । ताकि एक धनवान को 
भी वे ही प्रौर उसी क्यालिटो की वस्तुएँ भौर सुख साधन 
उपलब्ध हो सकें जो एक साधारणा प्राय वाले ब्यक्ति को 
प्राप्त हो सकते हैं। ऐसा करने पर घनवानों का, साधारण 
लोगों के स्तर से बेशी धन निदपयोगी ही नहीं होजावेगा 
प्रत्युत देश की ग्नेकों समस्‍्याएँ जैसे मंहगाई, ब्लेक 
मारकेट से पैसा कमाना, भ्रष्टाचार, सत्ताकीभूल, भ्नाव- 


श्यक उद्योग धंधों के स्थापित किये जाने से होनेवाली 
विदेशी विनिमय की कमी प्रादि, प्रपने प्राप हल हो 
जावेंगी, बहुतसी शासन व्यवस्था प्रनावश्यक हो जावैशी 
प्रौर शासन खर्च कम होजावैगा । जबकि वर्तमान स्थिति 
में ज्यों ज्यों प्रधिक से ग्रधिक प्रच्छा इलाज किया जा 
रहा है बीमारी भौर बढ़ती जारही है । परन्तु जीवन 
निर्वाह का स्टेंडर्ड ( 8/870970 06 ॥/ 70४ ) 
नियत करने से पूर्व तत्संबधी भ्रामक धारणाएँ दूर 
होजानी प्रावश्यक हैं प्रतः मैं विलासिता प्रधान प्राजकल 
की सम्यता के संबंध में महात्मा गांधी के कुछ झब्द 
उद्धृत कर देना उचित समभता हूँ, “यह सम्यता 
ग्रधर्म है पर इसने यूरोपवालों पर ऐसा रंग जमाया है 
कि वे इसके पीछे दोबाने हो रहे हैं'”, “जो लोग हिंुस्ताल़ 
को बदल कर उस हालत पर लेजाना वाहूते हैं जिसका 
मैने ऊपर वर्णन किया है, वे देक्ष के दुश्मन श्रौर 
पापी हैं ॥"! 

प्रपरिग्रहवाद श्रौर समाजवाद का जो तुलनात्मक 
विवेधन किया गया है उससे प्रगट होगा कि दोनों का 
झ्रलग २ क्षेत्र है । जहां प्रपरिग्रह बाद का लक्ष्य थ्यक्ति 
है, समाजबाद का लक्ष्य समाज है । परन्तु क्योंकि 
व्यक्ति समाज का अंग है श्रतः समाजवाद प्रपने ऊँचे 
प्रादर्श को प्राप्त कर सके इसके लिए आझ्रावश्यक है कि 
समाज के प्रंग (व्यक्ति) या कम से कम वे लोग, जिनेके 
हाथ में राज्यसत्ता हो, अपरिग्रहवादी भी हों। 


जैन-धर्म सवेथा स्वतन्त्र है। मेरा विश्वास द्वे कि वह किसी का अनुकरण 
नहीं है। और इसलिए आचीन भारतबषे के तत्व ज्ञान का, धर्म पद्धति का 
अध्ययन करने वालों के लिये बह घड़े महत्व की वस्तु है । 


--डा० हर्मन जैकोवी 


जॉन अभिलेखों का 
रोत्रिहासिक महत्व 


मबद्ध एवं प्रामारि]क इतिहास के लिए शिला लेखों 
का बड़ा महत्व है | इतिहास के रंगमंच पर कई 
राजवंश भ्राये. एवं धूम केतु की तरह चमक कर विलीन 
भी हो गये। निश्चित प्रामाणिक सामग्री के ग्रभाव मे 
उनका प्रव वर्णन प्रस्तुत करना ग्रस्यन्त ही कठिन है। 
एवं इस दिशा में शिलालेशादि सामग्री हो ऐसी है जिनसे 
यथैष्ठ सहायता ली जा सकती है। यद्यपि जैन शिला 
लैखो प्लौरग्रंय प्रशस्तियों मे प्रायः क्विसी राजवंश का 
क्मबद्ध इतिहास नही लिखा रहता है किन्तु प्रासंगिक 
वर्तान भो सम्रसामयिक इतिहास के लिए बडा 
अहृत्व का है । 
प्राधीनतत्त जैन लेखों मे उडीसा हाथी गुम्फां का 
कलिंग चक्रव्तों खारवेल का लेख बडा प्रसिद्ध है। यह 
लेख समसामयिक इतिहास के लिए बडा महत्वपूर्ण है । 
इसमें शजा खारव्रेत की दिग्विजय का भो उल्नेख है। 
डे. लेख के अनुतार उसने सातवाहत राजा छातकर्णों 


नव “५कनकनकनककनकनमन 3 विनननननननण न 


* रामबललभ सोमाभी 
बी. ए., साहित्यरत्न 
जयपूर 


को हराकर कृष्णानदी तक के भू-भाग पर अधिकार 
किया, महाराष्ट्र के भोजको को पराजित किया एवं मगध 
को विजित किया। "* हस लेख की ७वी और ८वी 
पक्ति मे बडी महत्वपूर्ण सूचना यह भी दी गई है कि 
उसने यबन राजा दिमित को मध्यदेश से भगाया । 
इसो यवन राजा के भारत आक्रमण सम्बन्धी उल्लेख 
पंतनलि के * महा भाष्य, मालविकाम्निमित्र 5 एवं 
गर्ग संहिता के युग पुराण “ में भी है । लेकिन पतंजलि 
एवं काजीदासने राजा का नाम नहीं दिया है। युग 
पुराण में इसको धर्ममीत कहा है जो प्रस्पष्ट है। 
इस लेख के मिलने के पूर्व यमन राजा मेनेन्डर जो 
“मिलिन्द नामक! पन्‍्दों नामक बौद्ध ग्रंथ का नायक 
भी है आ्राक़ान्ता माना जाता था किन्तु इस लेख के 
मिल जाते से भारतोय इतिहास में एक महत्वपूर्ण सूचना 
प्राप्त हो गई है। इपके अतिरिक्त इस लेख प्रौर वीर 
संवत ८४ * के प्रजमेर करे बड़ली के लेख से पता 


१. नागरी प्रवारिणी पत्रिका भाग ८ अंग हे पृ० ३०१ 


२ “अ्रष्णयववः साकेतम्‌”” 


३ मालविकानल्निमित्र मे कालोसियु के दक्षिणों तट पर यत्रनों से वपुमित्र का युद्ध होने का उल्लेख है। 
दोनों घटनायें सम सामयिक है क्योक्ति पतंजलि ने महा भाद्य में /पुष्यमित्र याजयामः” कहकर 
प्रपने को पुष्पमित्र का समकालीन दतलाया है । 


४ घर्ममीत तमा वृद्धाजनं भोक्ष्यन्ति चिर्भया:। 
यक्‍ना क्षाप यिध्यंति (नश्येरत) थ पारयिवा: । 
अध्यदेशे न स्थापयन्ति यवता युद्ध हुर्मदा । 


तेबामन्योय संभाव॑ भविष्यति ने संशय । 


-+(कोक्षोत्कव सम्रह में जायसवाल का लेख) 


५. वीर निर्वाण संबत झौर विक्रमी संवत के मध्य ४७० वर्ष का प्रन्तर है । 
“विक्रमकालाज्जिनस्य वीरस्य कालो जिनकालः शुन्वमुनिवेद युक्त: घत्वारिशतर्नि सतत्यधिक वर्षारिग 
श्री महावीर विक्रमादित्ययोरंतर मित्पर्य: । विचार श्रेणी-मेदतु ग सर्ग द्वारा विरचित । 


जे, 


चलता है .कि उत्तरी भारत में जैनधर्स राजस्थान से 
उड़ीसा तक प्रचलित था । खारवैल मगध से एक 
"कलिंगजिन” की मृत्ति भी लाया था जिसे उसने प्रपने 
राज्य में प्रतिष्ठित किया था। संभवत: भगवान महावीर 
के समय में भी जैन तीबंकरों की प्रतिमाएं बनता शुरू 
हो गई थी उड़ीसा में खारवेल के पहले भी जैन धर्म 
प्रचलित था । खंडगिरी के जेन स्तूप में किसी 'भ्रह॑त' 
की अस्थियां भी रखी जाना ज्ञात हुमा है । 

कालकापघार्थ कथानक भी बड़ा प्रसिद्ध है। इसके 
प्रनुसार जेनावार्य फालकायार्य उज्जैन के राजा ण॒र्द 
के भ्रत्याचारों से तंग प्राकर शक राजा के पास 
गये प्रौर उन्हें भारत प्राक्ममण के लिए प्रेरित किया । 
यह घटना दोर निर्वाण के ४५३ के प्रासपास सम्पन्न 
हुई मानी जाती है । * 

मधुरा से कनिष्क के वंशजों के शासन काल के 
कई जैन लेख मिले हैं । जिनमें तत्कालीन राजाप्रों प्लौर 
उनके धासमन काल के संवत दिये हुये हैं। बल्लभी, भीन 
माल और भ्ुजरात के प्रारंभिक इतिहास के लिए जेन 
सामग्री बड़ी महत्वपूर्ण है | बल्लभी खंडन ३ बार 
होना जैन साहित्य में प्रसिद्ध है। पहला खंडन, वि सं० 





३७४ के प्रासपास, दूसरा वि० सं० ५१० एवं तीसरा 
८४४५ में । » भीनमाल का उल्लेख वि० सं० ७३३ में 
लिखी निज्ञीष चूरिंग । में वणित है। शक सं० ६६६ 
(वि० सं० ८३५) में लिखी कुवलयमाला में भी इलका 
उल्लेख है । इस प्रंथ में जबालीपुर के राजा वत्मराज का 
भी उल्लेख है। * इसी बत्सराज का उल्लेख जैन 
हरिवंश पुराण में भी है। यह ग्रंथ शक सं० ७०५ १९ 
में पूर्ण हुआ था । इस ग्रन्थ के अ्रनुसार उत्तर में इन्द्रायुश्ञ 
दक्षिण में कृष्ण का पुत्र बललम पूर्व में बस्सराज प्रौर 
पश्चिम में जयवराहु राजा या। इन दोनों में ५-६ 
बर्ष का भ्रन्तर है। इन वर्षों में बत्सराज जबालीपुर 
(जालोर) से मालवा पर प्रधिकार कर लिया प्रतीत होता 
है । राष्ट्रकूटरराजा गोविन्द का जिसे यहां -क्ृष्छा का पुत्र 
बल्‍लभ कहा है, बहुत थोडे लेखों में ही वर्णन है। उसके 
शासनकाल की तिथि इसी हरिवंशपुराण के श्राधार पर 
निश्चित की जाती है। दक्षिण भारत के श्रवशणशाबेल- 
गोला के एक लेख में भ्रकलंक देव प्रौर राष्टकूट राजा 
कृष्ण का उल्लेख है । इसी का वंशज अ्मोधवर्ष बढ़ा 
प्रतापी राजा हुआ । इसके शासतकाल में दिगम्बर जैन 
सम्प्रदाय के कई ग्रन्य लिखे गये । जिनसेन "" इस का 


६. जिन प्रय सूरि के ठीर्य कल्प में इस प्रकार वर्रान है :- 
तह गल भिल्‍ल रज्जस्सच्छेयगों काल गायरिओं ही हो । 
तेवण्ण चउसंएहिं गण सयकलिप्रों सु प्रप उत्ती। 


श्री मोहनलाल द० देसाई जैन साहित्य नो दृति० पृ० ६६ 
७, वही पृष्ठ १३० 


८. रुप्यमय जहा भिलल्‍लमाले घम्म लातो नि० चु० १०।२५५ 
६. श्री मोहनलाल द० देसाई--जैन साहित्य नो इति० पृ० १७५७६ 
श्री नायूराम प्रेमी--जैन साहित्य का इतिहास एृ० ११८ 
१०. शाकेष्वबद शतेषु सत्यषु दिश॑ पंचोत्तरेषूत्तरां । 
पातीन्द्रायुधनाम्नि कृष्ण|नुपजे श्री बल्लमे दवैक्षिशां । 
पूर्वा श्री मदवन्ति भू भृति नुपे वत्सादि राजेउपरां । 
सौराणांमधिमण्डल जययुते बीरे वराहेप्यति ॥५२॥ 
श्री नाधुराम प्रेमी--जैन साहित्य का इतिहास १० ११६ पर दिया गया उदाहरण 
११. पाद्वास्‍्युदय में उसने लिखा है कि 


“इत्यमोचवर्ष परमेश्वर परमग्रर श्रो जिनपेनान्वार्य बिरज्रित मेंचदूत वैष्धित” (अ०  ध० बरी० रा० 
एु० सी० भाग १८ पृ० २२४) 


ब्द० 


गुरु था | हतके शासनकाल का वर्रान कई जैन प्रंथों में 
मिलता है । प्रथम बार इसका मूलनाम “बोछुणाये” "९ 
जैन ग्रन्थों में ही मिलता है। प्रमोध वर्ष संभवत: 
उपनाम था । 5 सोमदेव के यज्ञ तिलक की प्रशस्ति में 
सिखा है कि वाक सं० ८८१ सेत्र सुदी १३ को जिस 
समय कृष्णराज पांड्य, चोल, सिहल बेर प्रादि राजाशों 
को जीतकर, मेलपादी नामक सैनिक शिविर में था उस 
समय उनके सामंत वि गकी के राजत्व काल में ग्रंथ 
पूर्ण हुआ । 

मध्यकालीन इतिहास के लिए जैन सामग्री श्रपेक्षा- 
कृत प्रथिक महत्व की है । गुजरात के चालुक्यों का 
इतिहांस जेन कवियों ने बड़े गौरव के साथ लिखा हैं। 
हैमवन्द्र के ठयाश्रय काव्य एवं कुमारपाल चरित मे कई 
ऐतिहासिक प्रसंग हैं । मेठतु ग द्वारा विरचित “प्रबन्ध 
बिन्तामणि” में चावडो प्रौर सोलंकियो का इतिहास दे 
रखा है लेकिन प्रसंगवश कई प्रन्य राज्यवंशों का भी 
इतिहास है । चावड़ों के इतिहास के बारे मे कुछ शअ्रशु- 
ढवियां रह गई थी जिसे पुनः विचारक्षेण्ी नामक अंथ मे 
उसने ठीक किया है । कुमारपाल पर कई पुस्तकें लिखी 
गई हैं। इनमें जर्यास॒ह सूरो श्रौर चारित्र सुन्दर की 
रचनाएं बडी प्रसिद्ध हैं। वस्तुपाल चरित वि० सं० 
१४४० में लिक्षा गया इसमे भी सोलंकियों का इतिहास 
है १४ । मेथाड़ पर हुये प्राक़मण का उल्लेख हमीर मद 





मर्दन नामक नाटक में है। इसे बि० सं० १२८६ भाषाढ 
बदि ६ को पूर्ण किया गया है १४ । यह घटना वि» 
से० १ २८६४-६४ को सम्पन्न हुई थी । वि० सं० १३६० 
में कक्‍क सूरि द्वारा लिखित “नाभिनन्दतजिनोद्धार प्रंथ” 
में प्रलाउद्दीन के मेवाड श्राक्रमरा प्रौर रावल रत्नसेन 
को पकड़ कर ले जाने का उल्लेख है। )* यह उल्लेख 
समसामयिक फारसी ग्रंथ “खजाइन उलफतुह!' में भी 
नही है । इसी प्रकार तीर्थ कल्प के सत्यपुर कल्प में 
प्रलाउद्दीन के बि० सं० १३५३ में गुजरात प्राक्रमण का 
डल्नेश् है। १५ इसमें यह भी उल्लेख है कि प्रलाउद्दीन 
का छोटा भाई उलूगंखां मेवाड़ के राबल समरतिह से 
हारा था। 

मध्य कालीन जैन शिलालेख प्रधिक्रांशतः पत्तियों 
पर उत्कीर्ण हुए मिले हैं । इनके प्रारंभ मे सेवन दिया 
रहता है। प्राचीनतम लेखों में संवबत ही दिया गया है 
जबकि बाद के लेखों मे तिथियां भी दी हुई हैं। मेवाड़ 
के करेडा के पाए्व॑नाथ की मूति के वि० सं० १०३६ के 
लेख १ में केवलमात्र “सं० १०३६ वर्ष!” शब्द अंकित 
है। सांबेराव के मूलनायक्र शांतिनाथ के बवि० सं० 
१२२१ १९ के लेख मे “१२२१ माघ वि २ शुक्र” 
लिखा हुप्ना है । इनके पश्चात्‌ तत्कालीन राजा का नाम 
दिया हुम्ला मिलता है। नाडोल के वि० सं० ११६४५ के 
लेख मे “महाराजाधिराज १" रायपाल देव घिजय राज्ये'! 


१२. बोछशं रायशरिंदे नरिद चूडमशिम्हि मुजंते ॥६॥ 


नाथुराम प्रेमी जै० इ० पृ० १४७ 


१३. वही ए० १७८ 
१४. प्रोका निबन्ध संग्रह भाग १ पृ० ३८।४५ 


१४. प्रोकरा-उदयपुर राज्य का इति० भाग १ एृ० 


१६. श्री मंवरलाख नाहुटा पद्चिनी चरित चोपाई की भूमिका 


१७. ''प्रह तेरसय छपन्‍न विक्कम वरिसे अ्रलावदीर सुरताणास्म करिट्टो भाया उजूलान नामधिज्जो ढिल्ली 
पुराप्रों मति मादव पेरिग्रों ग्रुज्जरधरं पट्टिप्रो चित्तकूड़ादिवई समरसिद्देणं दउं दाउं मेवाड़ देसो 
-- - तथा रक्रिखि दो”? (तीर्थ कल्प में सायपुर कल्प पृ० ६५) 


१७. जैन स्॑तीर्थ संग्रह भाग २ एृ० ३४४ 
« बह्ी भाग £ खेंछ 77 ए० २१२ 
२०. वही पृ० २२४ 


शब्द लिखा हुआ है। इसो प्रकार १३५६ के बाधीश* " 
के शांतिनाथ मंदिर के लेल में '“नहुलकेशे बाघसीणग्रामे 
श्री सामन्त देव” शब्द है। रणकपुर के वि० सं० 
१४६६ १२ ब बिजोलिया के (२२६ "३ के विस्तृत 
लेखों में पूरी वंशावली दी हुई हैं । किन्तु प्रधिकांशतः 
लेखों में वंशावलियां नहीं है। संबत के पश्चात्‌ कहीं 
कहीं श्रेष्ठियों के श्लौर कहीं ग्राच्ायों के नाम दिये गये 
हैं । दिगम्बर लेखों में प्रायः भ्राचार्यों का उल्लेख पहले 
झाता है। नागदा बि० सं० १३६१ ** के लेख में 
“सं० १३६१ वर्ष चेत्र वदि ४ रवौ देव श्री पाश्व॑नाव- 
स्यपूलसंघाचाय॑ शुभवन्‍द्र “बिजोलियां के थि० सं॑० 
१४८३ ** के लघु लेख में” श्री बलात्कारयणे । सरस्वती 
गच्छे । माईसंघे । कु दकु दावार्यान्‍्वये भट्टारक श्री 
कीतिदेव “लिखा है । इनके पश्चात्‌ बिबया शिला पत्त्का 
जिसकी प्रतिष्ठा हुई है उल्लेख मिलता है। प्रन्त में शुर्भ 
मवतु श्रादि होता है। 

इन लेखों में सबसे उल्मेखनीय बिजोलियां का 
१२२६ का श्रेष्ठि लोलाक द्वारा उत्कीर्ण कराया जैन 
उन्नत शिखर पुराण का लेख है । इस लेखन में चोहातों 
की वंशावली दी हुई है। इससे बोहानों के प्रारंभिक 
इतिहास के शोध में बड़ी सहायता मिली है। इसी लेख 
के आ्राधार से पृथ्वी राज रासों को जाली सिद्ध करने में 
भी सहायता मिलो है, रणकपुर के |वि० सं० १४६६ 


घर 


के लेख में मेवाड़ के गुहिलवंशी राजाप्रों का इतिहास दे 
रखा है | यह लेख मध्य कालीन प्रन्य लेखों को तुलना 
में बंशावली के लिए बढ़े महृत्व का है । 

इसमें कुमाके शासनकाल के प्रारंभिक ६ बर्षों 
के कार्यकाल में हुये युद्धों का एवं विजयों का भी सबि- 
स्तार वर्णन है। रन छंश्वों के प्रतिरिक्त प्र्य कई 
लेखों से राजने तिक स्थिति फा परिचय मिलता है । 
वि० सं? १२०१ के पाली के एक पूत्ति के लेक्ष से 
ज्ञात होता है कि ''महामात्य”” वा पद (प्रायः बश 
परम्परागत ही दिया जाता थवा। हस लेख में “महा- 
मात्य प्रानन्दसुत महामात्य एथ्दो पाल” १६४ दब्द प्रंक्ति 
हैं। बि० सं० १३३३ के भोनमाल के एक लेख के *० 
प्रनुसार चाथिगदेव सोनगरा के मुख्यामात्य “गजतिह” 
जो पंचकुल का भी प्रधान था उल्लेख है । इसमें पंचकुल 
संस्था को सम्बोधित कर दात दिया है प्रतणव उसकी 
स्थिति का पता बलता है। मंडपिकाप्रों का भ्रौर कर 
व्यवस्था सम्बन्धी भी कई उल्लेख मिलते हैं। करेडा के 
वि० सं० १३२६ के चाचिगदेव सोनगरा के लेख में 
नाडोल की मंडपिका से कुछ द्रव्य देने का उल्लेख है। 
वित्तोड के वि० सं० १३३५ "5 के बेशाख सुद ३ के 
एक लेख के प्रनुसार भटेश्वरगच्छ के एक जे नाघार्य के 
उपदेश से रादल समरत्तिह की माता जयतल्लदेंबी ने 
इयाम पाइवे ताप का मंदिर बनवाया एवं चित्तौड सज्जन* 
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पंचकुल प्रतिपतौ (जैन सर्व तीर्थ संग्रह माय १२ प१ृ० १७५) 


र्‌घ, 


भोज्ञा उदयपुर राज्य का इति० भाग १ पृ० १७६ 


घबे्‌ 


धुर प्राधाट आ्रादि मंडपिकाप्रों से दान की भी व्यवर्धा 
की। कई मार हम मंडपिकाशों से सीधा ही दान दे 
दिया जाता था । सोडेराव वे. वि० स० १२२१ के लेख 
में *+० कल्हणा सोनगरा की मात्ता आझानलदेबी ने 
शजकीय भोग में से एक दापल ज्वार देने की व्यवस्था 
की थी। इनके प्रतिरिक्त कई प्रवार के करों का भी 
उल्लेख मिलता है। प्राबु के वि० सं० १३५० के 
स.शगदेव बायेला धौर १५०६ के कु भा के लेखो में 
ऐसे करो वा उल्लेशन है जो जैन मंदिरों के दर्शनार्ष 
झाते थे । 

सामाजिक दृष्टिकोण से भी ये लेख बढे महत्व के 
हैं । इनमें विविध जातियों की व्युत्पति, उनके इतिहास 


ग्रौर वंशावलियां ही मिलती है। भोसवालों की प्राधुनिक 
जातियां मध्यकाल में ही स्थिर हो चुकी थी । उस 
काल की विज्येषता यह भी है कि »प्ठियों के नाम प्रायः 
एक दब्दात्मक थे । लेख पूरा रंस्कृत में होते हुये भी 
श्रेष्थियो के नाम लोकिक भाषा में ही मिलते हैं। 
कई श्रष्ठि लोग संघ निकाला करते थे। संघपति की 
उपाधि धारण करना गौरव को बात मानी जाती 
है। 4० सं० १३४५२ के खंभात के एक लेख में 
मालबा, वितौड एवं सपादलक्ष से यात्रियों के झाने का 
उल्लेख है । 

जैन सामग्री का शोध होने पर और भी कई 
महत्वप॒र्णा सामग्री प्राप्त हो सकती है । 


महातरीर के युग में दिंसा, सम्प्रदायत्राद अर जातिबार भारतीय राष्ट्र 
की शक्तियों को छिन्‍नन-भिन्‍्न कर रहे थे। भगवान ने इन शैतानों को मानत्र 
मानस से निकालने के लिये जो अधिश्रान्त प्रयास किया उसे इतिहास कभी नहीं 


भूल सकता | 


यदि हमें मानव को वास्तविक ओर स्थायी मान देना है तीथंकर मद्दाबीर 
के उपदेशों की जन-जन के हृदय तक पहुँचाना चाहिये । 





२६. प्रयह श्री कत्हूण देव राज्ये तस्यमातृ राज्ञी श्रानल देव्या श्री बंडरेको पूलतायक महावीर देवाय 
चेतददि १३ कल्पारतक निममत्त राजकीय भोग मब्यात्‌ युगंधर्माः हाएता एकः प्रदतः। 


महावोर का 'अनेकांतिक 
'अहिसा दर्शन 


० 'युगल' जेन 
एम.ए., साहित्य रलल 
कोटा 


जीवन के निर्माण में भ्रहिसा की महती उपयोगिता को विस्मृत करके 
ग्राज उसे केवल 'जीओो श्लौर जीने दो' को संकुचित सीमाग्रों में प्रतिबद्ध कर 
दिया गया है। इससे जन-जोबन में अभ्रहिसा विकृृत ही नहीं हुई है वःन्‌ उसका 
स्वरूप ही जीवन और जगत से लुप्त सा हो गया है। इसका फल यह हुग्ना कि 
झ्राज व्यक्ति को अपने जीवन के लिए भ्हिसा की कोई उपयोगिता नहीं रही । 
उसका उपयोग केवल दूमरे प्राणी को बचाने को #नधिकृत तथा विफल प्रयास 


तक ही सीमित रह गया है । 


हिंसा जीवनी का शोधक तत्व है। प्रहिसा का 


सीधा सबंध प्रात्मा से है। वहु प्रात्मा का ही . 


निविकार कर्म है। प्र/त्मा हो उसका साधक्म कारण 
है । ग्रात्मा ही उसकी सुरम्य जन्म-स्थनी है श्रौर भ्हिसा 
का संयूर्ण क्रिया-कलाप आत्मा के लिये ही होता है । 
उसके फलका उपभोक्ता भी श्रात्मा ही है। वह प्रात्मा 
के प्रंतरंग बंधनों को तोड़कर जीवन के विकास का पथ 
प्रशस्त करती है । वास्तव में बहिजंगत से उसका कोई 
संबंध नहीं । 

प्रहिता के साथ महावीर का नाम छाया श्ौर शरोर 
की भांति जुड़ा हुपा है । वाघ्तव में महाबीर ने मौलिक 
: बस्तु स्त्ररूप के प्राधार पर प्रहिसा का जो प्रनेकांतिक 
स्वरूप जगतु के समक्ष रकखा, जगतु को उनकी वहू देन 
अद्भुत एवं श्रद्धितीय है। महावीर का प्रहिसा दर्शन 
एक-सर्बा गीणा जीवन-दर्शन है । वह जीवन को जहां से 
उठाता है, उसे विकास के चरम बिंदु पर लेजाकर रख 
देता है । 

जीवन के तिर्माण में प्रह्िता की महती उपयोगिता 
बिस्मृत करके प्राज उसे केवल “जीमो पोर जीते दो! 
की संकुबित सीआप्रों में प्रतिबद्ध कर दिया यया है । 


इससे जनजीवन में प्रहिसा विक्ृृत ही नहीं हुई है बरव्‌ 
उसका स्वरूप ही जीवन और जगत से लुप्त-सा हो गया 
है । इसका फल यह हुम्रा कि श्राज व्यक्ति को प्रपने 
जीवन के लिये ग्राहिता की कोई उपयोगिता नहीं रहीं । 
उसका उपयोग केवल दूसरे प्राणी को बचाने का झनधि- 
कृत तथा विफल प्रयास तक ही सीमित रह गया है । 
कोई प्राणी बच गया है उसका संपूर्ण श्रेय प्रहुंकार के 
शिखर पर चढ़ा प्राज का प्रहिसक प्पने ऊपर लेकर 
पुण्य-संचय से मन में परम संतुष्ट होता हुम्रा स्वर्ग के 
कृत्रिम सुखमय जीवन की कर्पनाप्नों से मन ही मन 
पुलकित होता रहता है, दूसरे प्राणी को बचाने के 
विफल प्रयास मूलक प्रहुंकार गर्भित भ्रहिसा का यह रूप 
महाबीर के दर्शन में हिसा ही घोषित किया गया है । 


झहिसा के मूलाधार प्रात्मा को यदि हम भारतीय 
दर्शनों के स्तर पर परीक्षण करके देखें तो हमें बिदित 
होगा कि लगभग सभी भारतीय दर्शनों ने एक स्वर से 
प्रास्मा की प्रमरता को स्वीकार किया है। वहां हमें 
सुनने को मिलता है कि प्रात्मा प्रजर है, प्रमर है, वह 
शस्म्रों से नहीं छिदता, भ्रग्नि में नहीं जलता इत्यादि । 
एक प्लोर से हमें प्ात्म की प्रमरता के ये गीत बुवाई 


पे 


देते हैं भौर दूसरी और हम 'जीप्रों प्रौर जीने दो' का 
राग भी प्रलायते चलते हैं । यदि आत्मा स्वभाव से 
प्रमर है तो फिर एक प्राणी के द्वारा दूधरे प्राणी के वध 
प्रौर रक्षा फी बात में किततनी सचाई है? जो कभी 
मत्ता ही नहीं है उसके वध प्रौर रक्षा की बात कभी 
भी वास्तविक नहीं हो सकती । हां ! आ्रात्मा अमर होते 
हुए भी उसके बंध भौर रक्षा की सतत्‌ श्रद्धा प्रज्ञान के 
कारण उत्पन्न तो हो सकती है कितु इस आ्रास्था के साथ 
प्रात्मा के बध झौर रक्षा जेसी अ्घटित बातें घटित होने 
लग जांय यह भ्रसंभव है। प्रथवा प्रात्मा के वध भर 
रक्षा की व्यवहार नयात्मक शैलो में निहित अ्रपेक्षाग्रों 
को समझे बिना प्रात्मा के एकान्त वध झौर रक्षा का 
सिद्धांत स्वीकार कर लिया जाय तो आत्मा की अ्मरता 
का सिद्धांत काल्पनिक ही रह जायगा । 

महावीर ने प्रहिसा का जो भव्य रवरूप विश्व को 
दिया वह अनेकांत से प्रनुशासित होने के कारण प्रपते 
में इतना परिपूर्ण है कि दूसरे जीव को बचाने रूप स्थल 
लोकिक अहिसा तो उसमें सहज ही पालित होती धलती 
है । भात्मा की प्रमरता का सिद्धांत स्वीक्ार कर लेने 
पर क्यों कि जीव मरता ही नही है” इस सिद्धांत से 
छूल ग्रहण करके हिसावृत्तियों को प्रोत्साहित करने के 
लिये वहां रंकर भी भ्रवकाश नहीं कितु क्योंकि जीव 
मरता ही नही है” प्रतः जीव को मारने के श्रमकी 
विफलता ज्ञात होजाने पर वध और रक्षामुलक प्रहंकार 
तो समाप्त होही जाता है साथ ही शने: शने: हिसा- 
वृत्तियों का भी शमन होने लगता है । फलस्वरूप ग्रात्म- 
पौछष का उपयोग एवं प्रयोग आत्म विकास के लिये ही 
होने लगता है । 

मह्गावीर के श्रनैकांतिक शासन में चतन एवं जड़ 
सभी की अपनी प्रपनी स्वतंत्र सत्ता है। सभी पदार्थ 
एक दूसरे से प्रत्यंत पृथक्र रहकर झयते गर्भ में विद्यमान 
प्रनंत शक्तियों के बल पर हो ग्रमना जीवन संबालित 
करते रहते हैं। प्रत्येक्ष जड़ चेतन पदार्थ की काया 
परस्पर विष्द्ध प्रनंत धर्मों से निर्मित है। ये परस्पर 
विदृद्ध धर्म उस वस्तु के बस्तुख को रक्षा करते हैं । 
समयसार परमागम की गाथा की टीका करते हुए झावार्य 


श्री प्रमुतचन्द ने वस्तु के इस प्रनेकांतिक स्वभाव की 
महिमा के गीत गाये हैं । 


इस प्रकार लोक में एक पदार्थ का दूसरे पदार्थों के 
प्रति यहो महात्‌ उपकार है कि वह अपने अविरुद्ध स्वभाव 
के कारण भरपने रवरूप में ही रहता ग्रौर विरुद्ध स्वभाव 
के कारण पर को झपने रूप में नही होने देता । श्रर्यात्‌ 
बहु सदा पर से विभक्त रहकर ग्पने एकत्व में प्रतिष्ठित 
रहता है । यह एकत्व ही वस्तु का परम सौंदर्य है। 
आत्मा स्वभाव से एकाकी होते हुए भी अपने से प्रथक 
वस्तु के प्रति विविध विकल्‍प करता है प्रोर यह बंध की 
कथा ही चेतन की पर्याय में विसंबाद उत्पन्न करती है । 
यही दिसा है ! 

वस्तु के प्रनेकांतिक स्वरूप मे परस्पर विरुद्ध दो 
पहलू स्पष्ट-हृष्टि गोवर होते है। एक उसका वह पहलू 
है जिसके कारण जो कुछ उसका अपना है उसो में रहता 
हैं। वह पदार्थ अपने द्रव्य (त्रैकालिकता) अपने क्षेत्र 
(प्रदेश) भ्रपने काल (अणिक पर्याय) झौर अपने भाव 
(प्रनंत शक्तियां) की घतुः सीमा में ही विद्यमान रहता 
है । इसे वस्तु का भ्रस्ति धर्म कहते हैं । इसके 
विरुद्ध उसका एक दूसरा पहलू है जिसके कारण उसकी 
चतुः सीमा (चतुष्ट) मे उससे भिन्न सम्पूर्ण विश्व का 
प्रवेश निषिद्ध है। इसे पदार्थ का नास्ति धर्म कहते 
हैं । इस प्रकार पदार्थ एक एकाकी रहता है । इन्ही विश्े- 
षताओं के कारण चेतन सदा चेतन रहता है श्रोर जड़ 
सदा जड़ । चेतन सदा अ्रपना काम करता है और जड़ 
कभी भ्रन्य जड़ तथा चेतन को लाभ हानि नहीं करता । 
चेतन कभी जड़ के कार्य का कर्ता, तथा कारण नहीं 
बनता प्रौर जड़ कभी ब्रन्य जड़ तथा चेतन के कार्य का 
कर्ता तथा कारण नही बनता । चेतन तथा जड़ सभी 
पदार्थ अपने में विद्यम/न प्रनित्य धर्म के कारण सदा स्वतः 
प्रतिक्षण प्रपनी प्रवस्थाओं में परिवर्तन किया करते है 
यही वस्तु की मर्यादा है । श्रपनो इस मर्यादा में विद्यमान 
पदार्थ को प्रपने श्रनादि प्रनंत जीवन मे प्रन्य प्रनंत 
पदार्थों का संयोग भी होता है प्रौर वियोग भी किंतु बह 
समस्त संयोग वियोग वरतु की सीमा के बाहर ही द्वोता 
है। वस्तु में प्रति समय उत्पन्न होने वाले कार्यों में अनंत 


प्र 


पदार्थ निमित्त भी बनते हैं कितु वे भी बस्तु की सीमा 
के बाहर ही रहते हैं। वस्तु के कार्य-क्षेत्र में उनका 
प्रवेश नहीं होता । यह जैन-दर्शन में श्रनेकांत की स्थिति 
है जिसके कारण सारा पब्रनंत विश्व पअ्रपने स्वरूप में 
व्यवस्थित रहता हुम्ना प्रनंत सौंदर्य को प्राप्त होता है । 
पदार्थ एक ही समय में स्व: श्रपेक्षा अ्रस्तिरूप ही 
था पर प्रपेश्षा नास्तिरूप ही है । इस प्रकार वह प्रस्ति- 
रूप भी है प्रौर प्रपने में परके प्रभाव के कारण वही 
नास्तिरूप भी है । बह द्रव्य प्रपेक्षा नित्य ही है। क्यों 
कि पदार्य संबंध में 'पह वही है जो पहिले देखा था! 
इस प्रकार की प्रत्यभिज्ञानात्मक प्रतोति उसकी नित्यता 
को घोषित करती है। तथा वही पदार्थ पर्याय प्रपेक्षा 
प्रनित्य ही है। क्‍यों कि उसका रूपान्तर प्रति समय 
प्रतिभासित होता है । इस प्रकार वह एक ही समय में 
नित्यानित्यात्मक है। बह द्रव्य अपेक्षा भी नित्य हो 
झ्रौर पर्याय प्रपेक्षा भी नित्य हो, भ्यत्रा वह द्रव्य अपेक्षा 
नित्य भी हो भ्रोर प्रनित्य भी ऐसा नहीं है। एक जीव 
स्व भ्रपेक्षा से भी जी जीव हो और श्रन्य जीव तथा जड़ 
को अपेक्षा भी जीव हो प्रथवा बह जीव भी हो भौर 
प्रजीव भी हो प्रथवा वह स्वकार्य भी करता हो और पर 
कार्य भी । पनेकांत में भी” का ऐसा गलत प्रयोग नही 
होता । उसमें वस्तु-स्वभाव के विरुद्ध कोई कल्पना नहीं 
होती । यदि कर्ता कोई एक पदार्थ हो उसका कार्य किसी 
दुसरे पदार्थ में हो भ्रौर कारण कोई तोसरा पदार्थ हो 
वो तीनों में से कार्य के फल का उपभोग कौन करेगा ? 
यहीं बड़ी दुबिधा उत्पन्न हो जायेगी | प्रतः एक पदार्थ 
प्रभिन्न भाव से स्वका कर्ता, कर्म, करण है ऐसा प्रस्ति- 
मूलक भाव झोर वहू परका कर्ता, कम, करण नहीं है 
ऐसा नास्ति-मूलक-भाव भ्ननेकांत है । कर्त्ता, कर्म, करण 
प्रभिन्न एक ही बस्तु में होते हैं । ऐसा भ्रबाधित नियम 
है । प्रतः भिन्न पदार्थों में यदि कर्ता, ऊर्म, करण॒त्व की 
संभावना की जाय तो उनके ऐक्य का प्रसंग उपस्थित 
होगा और यहीं एकांत है । भौर दो पदार्थ कभी एक 
दूसरे में प्रपती सत्ता का विलय करके एक होते नहीं है, 
यदि ऐसा होने लगे तो विश्व का स्वरूप ही नष्ट भृष्ट 
हो जायया । भ्रतः ऐसे एकांत की कल्पना सर्वया मिथ्या 


है । पदार्थों के परस्पर प्रात्यंतिक पृषकत्व के कारता जड़ 
चेतन, चेतना-चे तन, तथा जड़-जड़ में कभी कर्ता-कर्म 
तथा कारण-कार्य भाव बनता ही नहीं है। इस प्रकार 
एकट्दी पदार्थ में प्रस्ति-नास्ति, नित्य-प्रनित्य, एक-प्रनेक, 
तत्‌-प्रतत्‌ श्रादि परस्पर विरुद्ध प्रनंत सापेक्ष धर्म विद्यमान 
रहते हैं जिन्हें भ्रवेकांत कहते हैं प्रौर यहू प्रनेकांत वस्तु 
स्वभाव है| पदार्थ में भ्रनंत शक्ति की विद्यमानता प्रन्य 
दर्शन भी स्वीकार करते हैं कितु जो वस्तु के बस्तुत्व के 
नियामक है उन परस्पर बिरुद्ध प्रनंत सापेक्षा धर्मों की 
एक ही बस्तु में विद्यमानता केवल जैन दर्शन ही स्वीकार 
करता है। इस प्रकार जैन दर्शन का संपूर्ण तत्वज्ञान 
प्रासाद प्रनेकांत को ठोस प्राधार झिला पर खड़ा हुआ है । 

प्रनेकांत की इस कसौटी पर यदि हम हिंसा-प्रहिसा 
की परीक्षा करके देखें ठो हमें विदित होगा जब एक 
जीव संपूर्ण जड़-बेतन विश्व से भिन्न अपने स्वरूप में 
ही सदा प्रतिष्ठित रहता है प्ौर नित्य भ्र व रहकर 
प्रतिक्षण प्रपना विकारी भ्रथवा निविकारी उत्पाद-व्यंय 
स्वयं हो निरपेक्ष माव से किया करता है तो एक जीव 
हिंसक प्रोर दूसरा हिस्य-इस प्रकार का द्वैत ही उत्पन्न 
नहीं होता । जीब का प्रति समय का उत्पाद-व्यय ह्टी 
उसका जोवन-मरण है जो वस्तु स्वभाव है। इस 
उत्पाद-व्यय की सरिता में जीव प्रति समय उन्मग्न 
निमस्न हुप्ना करता है । यही उसका व्यापार है। तब 
फिर कौन किस समय किसकी हिंसा प्रथवा रक्षा करे ? 
यदि एक जीवके जीवन प्रौर मरण में किसी प्रन्य बड़. 
झषवा चेतन पदार्थ का पश्रषिकार स्वीकार कर लिया 
जाय तो फिर किसी जीव के वध के सहस्न सहन 
प्रयल करने पर भी उसका वध दक्‍्य क्‍यों नहीं होता 
झोर किसो जीव की रक्षा के लक्ष लक्ष प्रयत्न भी बिफल 
क्यों हो जाते हैं ? 

इस प्रकार एक जीव तथा प्रन्य जड़-चेतन पदार्थों 
में परस्पर वध्य-घातक भाव प्रप्तिद्ध होने पर भी यह 
प्रश्न उसन्न होना स्वामाविक है कि लोक में जद को 
मारने धौर बचाने का जो श्रनादि व्यवद्वार प्रवलित है 
क्या बह सर्वथा प्रसत्‌ है ? यदि प्रनेकांत के प्रकाश में 
वस्तु-स्थिति का प्रबलोकन किया जाय तो यह निविवाद 


छ्ई 


है फि बस्तु-स्थिति का इस लोक व्यवहार से कोई 
सम्बन्ध नहीं है। कोई जीव प्रपने चतुष्टय की चतु: 
सोमा से बाहर कभी निकतता हो नहीं है। जिसे हम 
इथबहार में हिंसक कहते है बहू भी सदा अपनी सीमा में 
विद्यमान है प्रौर जिसे हम हिसके कहते हैं बह भी अपनी 
सीमा कभी छोड़ता नही है। दोनों स्व-स्व कार्य निरत 
हैं। जिसे हम हिंसक कहते हैं वह हिंसा के विकल्परूप 
प्रपने विकारी कृत्य में निरत हैं तथा जिसे हम हिंस्थ 
कहते हैं बहू प्रपती प्रवस्या के वर्तमान श्राकार का 
परित्याग करके दूसरे प्राकार को प्राप्त करने जा रहा 
है । प्रत: वध झौर रक्षा का व्यवहार वास्तविक नहीं 
बरन्‌ प्रौपचारिक हो है । भगवान को कृपा से मुक्ति 
मिली” तथा गुरु के प्रसार से ज्ञान मिला प्रादि निभित्त 
की मुख्यता से प्रगणित उपचार होते हैं । किन्तु वस्तु- 
स्थिति इस कथन के प्नुझूल नहीं होती। भगवान की 
बीतरागता में कृपा के लिये कोई प्रवकाश नहीं है । हां ! 
प्रस्येक वही प्राणी उनकी बीतरागता से अपनी पात्रता 
के प्रनुकुल प्रेरणा ले सकता है यही उनका निमित्तत्व 
है भौर इसी को व्यवहार में उनकी कृपा करते हैं। 
इसी प्रकार शुरु के द्वारा प्रदिषादित तत्व को सम्पादित 
किये बिना ग्रुढ् का प्रसाद भी कुछ नहों है । इस प्रकार 
के कथन में विद्यमान, प्रतुकूल निमित्त का कार्य के कतृ त्व 
का श्रेष देते हुए भी उसी के साय परिणत उपादान को 
ही कार्य के करत त्व का संपूर्ण श्रेय है। क्योंकि कार्य 
उपादत में उसकी स्वशक्ति से ही निष्पन्न होता है । 


: बस्तु की इस अ्ंतरंग (उपादान संबंधित) एवं 
बहिरंग (निर्मित्त एवं संयोग से संबंधित) रियिति को 
जानने एवं प्रस्तुत करने की दो पद्धतियां लोक एवं 
प्ागम सम्मत हैं ।जो वस्तु की प्रंतरंग स्थिति को 
निरपेक्ष रूप में प्रस्तुत करतो है उस शैली की निश्चय- 
नय कहते हैं भौर जो वस्तु के बाह्य वातावरण का 
प्रध्ययन के द्वारा वस्तु का ही प्रतिपादन करती है 
उस हौलो को व्यवहार नय कहते हैं। इन दोनों नयों के 
प्रकाश में यदि हम हिंसा श्रहिसा को समीक्षा करें तो 
'पूक जीव दूसरे जीव का वध ग्रयवा रक्षा करता है! 
इस निर्मिस सापेक्ष कयन में निश्वचय-तयका यह रूप तो 


सदा ही परोक्ष है कि कोई जीव किसी के प्राखों का 
प्रपहरण प्रथवा रक्षा नहीं कर सकता किन्तु प्रत्येक 
प्राणी प्रायु परिवर्तन के क्षरा को प्राप्त होकर स्वयं ही 
प्रन्य गति के प्रति गमन करता हैं तथ सहज विद्यमान 
प्रनुकूल चतुदिक वातावरण पर उसकी रक्षा प्रथवा 
मरण के कत्त त्व का उपचार किया जाता है, यह व्यवहार 
नयकी औपचारिक शेली है जो वरतु की बहिरंग स्थिति 
के द्वारा वस्तु को प्रस्तुत करती है। इस प्रकार लोक में 
वध एवं रक्षा के रूप मे हिंसा-प्रहिसा का जो व्यवहार 
प्रचलित है वह वास्तविक नहीं वरत्‌ औयचारिक ही है । 


इस संपूर्ण विवेचन से यह बात स्पष्ट कौ जा 
सकती है कि जब कोई किसी का वध नहीं कर सकता 
ग्रौर किसी प्राणी की किसी के द्वारा रक्षा नहीं 
हो सकती तो फिर हिंसा प्रहिसला ताम की कोई 
चीज भी नहीं है ? इस प्रशइन के समाधान के 
लिये हमें हिसा-अ्रहिसा के स्वरूप पर विचार करना 
चाहिये । वारतव में हिसा-प्रहिसा आ्रात्मा को पर्याय हैं। 
हैं। जड़ मे उनका जन्म नहीं होता । यदि कोई पत्यर 
किसी प्राणी पर गिर जाय और उसके निमित्त से उत्त 
प्राणी की वर्तमान पर्याय का प्रंत हो जायें प्र्थात्‌ मरण 
हो जाय तो पत्थर को हिंसा नहीं होती | किंतु कोई 
जीव किसी के वध का विकल्प करे तो उसे ग्रवश्य हिसा 
होती है, भ्रतः हिंसा-अश्राहिसा चेतन की विकारी तथा 
मिविकारी दशायें हैं, ग्रात्मा ब्पने में स्वाधीनता से उनको 
उत्पन्न करता है । हिंसा का लक्ष्य 'प्रमत्त योगात्‌ प्राण- 
व्यपरोपरा” कहा है| प्रमत-योग प्रात्मा का ही विकारी 
कर्म है प्रत; उस प्रमत्त योगरूप विकारी कर्म का फल 
प्राण-व्यपरोपण भी प्रात्मा में हो होता है । प्रमत्त योग 
रूप अ्रपराध एक प्रात्मा करे श्लौर उतका फल प्राण- 
व्यपरोपण कोई दूसरा प्राणी भोगे, यह प्रनर्थ लोक में 
भी सद्य नहीं होता । आ्रात्मा का एक नित्य शुद्ध भैका- 
लिऊक प्र,ब स्वरूप है। वही उसका वास्तपिक रूप है। 
उसका पर्यायाश्चित वर्तमान स्वरूप विकारी है भ्रतः बहू 
वास्तत्रिक नहीं है। वस्तु की इन दोनों स्थिति को 
समझ कर जो प्रपने शुद्ध त्रेकालिक स्वरूप में झपनी 
वर्तमान पर्याय का विलय प्रर्थात्‌ तललीनता करता है 


तब द्वव्य से तद प बह पर्याण श्रपने स्वरूप में सावधान 
(प्रप्रमत्त) होकर प्रत्गरतित होती है प्रौर वस्तु की उस 
निविकारो द्रव्य से सहकृत निर्विकारी पर्याय को प्रहिसा 
कहते हैं प्ौर चैतन्य की वह पर्याय जो प्रपने शुद्ध स्वरूप 
से बिछुड़ कर पर की अपेक्षा करती है, श्रपने स्वरूप में 
झ्रसावधान होकर पर में युक्त होती है पर के संबंध में 
रागद्व पात्मक विविध विकल्‍प करती हैं, उस विकारी 
पर्याय को हिंसा कहते हैं| अ्राचायों ने भी “भ्रप्रादुर्भावः 
खबुरागादोनां भवत्यद्सेति ' रागादि के प्रप्रादुर्भाव को 
प्रहिसा श्रौर उनकी उत्पत्ति को हो हिंसा कहा हैं। 
ग्रतएव चित्‌-विकार ही हिसा है ग्रौर #ू ठ, चोरी प्रादि 
सभी में चित्‌-बिकार का ग्रविनाभाव होने के कारण वे 
सब हिंसा की ही पर्यायें हैँ । किसी प्राणी के बध प्रथवा 
रक्षा के विकल्प को प्रर्थ क्रिया कारित्व प्रदान कर 
सकना जीव के अधिकार क्षेत्र के बाहर होने के कारण 
बह विकल्प अशक्यानुष्ठान है ब्रतएव चित्त-बिकार है 
प्रौर हिसा है, प्रतग्व " किसी प्राणी के बध श्रौर रक्षा 
का श्रहुूँ छोंड कर विज्ञ पुरण सभी प्रकार के विकल्पों से 
प्रतीत ब्रपने शुद्ध स्वरूप में ही विश्वाम करना श्रेयस्कर 
सममते हैं झोर यही शुद्ध श्रात्मव्यवहार हैं । 

प्रहिसा का यह स्वरूप स्थिर हो जाने पर पुनः 
यह प्रशन उत्पन्न होता है कि किसी प्राणी का वध तो 
हिंसा है ही किन्तु यदि उसकी रक्षा का विचार भी 
हिसा है तो फिर दूसरे प्राणी की रक्षा का भद्द विचार 
प्रौर व्यवहार भी छोड़ देना चाहिये ? इसका समाधान 
यह है कि दोनों प्रकार के विफल विकल्पों का परित्याग 
करके यदि आत्म स्वरूप की उपलब्धि का प्रबसर हो 
तब तो दोनों विकल्पों का परित्याग ही उपादेय है श्रौर 
तब तो दोनों प्रकार के विकल्पों का परित्याग सहज हो 
ही जाता है प्रन्यथा रक्षामुलक शुभ विचार का परित्याग 
करके वध भुलक प्रशुभ विचार प्रें प्रवृत्ति करना युक्त 
नही है। जैसे श्रौषधि भ्रनुपा य होने पर भी उसे छोड़ 
कर रोग में प्रवृत्ति करना भ्रच्छा नहीं होता ।हां।! 
प्रारोग्य लाभ के श्रवसर में प्रोषधि का परित्याग प्रवश्य 
उपादेय होता है | प्रतः 'विषध्य विष झौषधम्‌' के 
समान वध-मूलक प्रशुम-वियार तथा भशुभाभार रूप 


च्द्क 


हिंसा से बचने के लिये रक्षा मूलक शुभ विचार तथा 
शुमाकार का निर्बल दक्शा में प्रंगोकार करना पड़ता है 
पर यह ब्रगीकार अनुपादेय दृष्टि पूर्वक छोड़ने के लिये 
ही होता है । 


लोक में प्राज हिंसा और भ्रहिसा का स्वरूप केवल 
बाह्माआार में ही संकुचित हो गया हैं, उसके मूलाधार 
आत्मा के परिणाम से मानो उसका संबंध हो टूट गया 
है । यह श्रविवेक की पराकाष्ठा है जो लोक में प्रनाचार 
को प्रोत्साहित करती है। मनमें बाहे कितने ही निद्य 
पाप-मय विचार उत्पन्न हो किंतु यदि उनके साथ किसी 
प्राणी को पीड़ा नहीं हुई तो वह हिंसा नहीं मानी 
जाती | यह विचार न केवल जैन दर्शन वरन्‌ समग्र 
भारतीय दशन के ही विपरीत है। किसी व्यक्ति को 
हमारे मायाचार का पता न लगे और वह प्रपीड़ित न 
हो तो हम हिमक ही नहीं हैं । कोई -यक्ति परिस्थिति 
की विवशता में प्रपनी वस्तु हमें प्रद्ध/ मूल्य में प्रस्तावित 
करे तो प्रद्ध' मूल्य में उसके क्रय जैसा निर्दय कृत्य करवे 
भी हम अहितक ही बने रहते हैं । यदि परप्राण 
परिपीड़न तक ही हिंसा की सीमा हो तो मुनि के गले 
में सपप॑ डालकर श्रेणिक सातवें नरक का कर्म क्यों 
उपाजित करते ? मुनि को तो इस क्षत्य से कोई पीड़ा 
नहीं हुई थी । किसी के पैर का कांटां निकालने प्रथवा 
शल्य-क्रिया करने में शरीर रूप द्रव्य प्राण का छेद भी 
होता है भ्रौर भाव-प्राणों का पीड़न भी होता है पर 
शल्य कर्त्ता हिसक तो नहीं कहलाते, किसी अंधे को 
पत्थर मारने पर यदि उसके नेत्र खुल जावें तो पत्थर 
मारने वाला प्रहिसक तो नहीं है। न केवल चेतन बरन्‌ 
किसी जड़ प्राकृति पर भी रोष की उत्पत्ति में हिंसा 
प्रनिवार्य है । प्राज प्रात्म परिणाम शूस्य कुछ निव्चित 
शुभावार नित्य करके हम '“घर्मात्मा' का ताज प्रपने 
शीक्ष पर पहिन लेने का दंभ करते हैं किन्तु यह विस्मर- 
सीय नहीं है कि जिस प्राचार के साथ विचार की 
तद्र,पता नहीं है उसके फन में हमें शुभत्व की भझाशा 
नही करनी चाहिये बरत्‌ वहां प्रशुभ फल की ही 
संभावनायें भ्रधिक होती हैं| प्रत: जोवन को मुक्ति के 
प्रशस्त पथ पर प्रग्नसर करने के किये यह झनिवार्थ है 


ष्य्् 


कि उसमें सदम्रिचार झौर सदार्चार का उदय हो। लोक 
में दम, 6 थ, भौर ध॒णा का उन्मूलन फरने के लिये भो 
यही झ्रावदयक है कि हम प्रपनी वासनायें घटायें शौर 
परिग्रह की संघय वृत्ति घटा कर सभी प्राणियों को भ्रपने 
स्वत्व की उपलब्धि का भ्रवसर दें । 


प्रमत्त-योग पुर्वंक चितु-बिकार के श्रभाव के रूप में 
अहिसा का स्वरूप हृदयंगम कर लेने पर विश्व के स्व 
संचालन क्रम बद्ध जीवन-प्रवाह पर श्रपना स्वत्व 
स्थापित करके उसमें पद पद पर हस्तक्षेप करके उस 
प्रवाह क्रम को झपने अभ्रधिकार में लेने के प्रह रूप महा 
पाप का तो अंतिम संस्कार हो ही जाता है साथ ही 


जीवन की निर्बल भृमिषात्रों में वस्त्र, व्यापार ध्रादि की 
प्रपेक्षा रूप बारित्र का जो विकार दोष रहा होता है 
वह भी शुद्ध प्रहिसाधरण से शनेः दानैः जीवन से 
बहिष्कृत होता जाता है भौर जीवन निरपेक्षता की 
उच्चतर भूमिकाप्रों पर आ्रारोहण करता हुआ्ना प्रंत में 
पूर्ण निरपेक्ष ग्रथवा मुक्त बन जाता है । जीवन की 
इस उच्चतम निरपेक्षता को सिद्ध प्रथवा परमात्मा कहते 
हैं। और यह परम निराकुल निविकार स्थिति ही 
प्रहिसा का अ्रवृत फल हैं । 


यही महावीर की श्रहिंसा का प्रतेकांतिक दर्शन है 
भ्रौर यही महावीर के दर्शन की भनेकांतिक अहिसा है । 


राग मांद 


जब आतठम अनुभव पाते 

तब ओर कछु ना सुद्दात्न ॥टेक॥ 
रस नीरस हो जात ततक्षण 

अक्ष विषय नहीं भावे॥॥ 
गोष्ठी कथा कुतूहल बविघटे 

पुदूगल प्रीति नशाने ॥ 
राग द्वेष जुग चपल पक्षयुत 

सन पक्ती मर जाने ॥०॥। 
ज्ञानाननद सुधाएस उमगे 

घट अन्तर न समावै॥ 
'भागचन्द!' ऐसे अनुभव को 

हाथ जोरि रिर नाते॥शा। 


धर्म व संस्कृति 
व्छो झात्मा 


० सत्यदेव विद्यालकार 
नई दिल्‍ली 


मानव जींवन की प्रयोग शाला में जो सॉस्कृतिक प्रनुसंधान सदियों तक 
निरन्तर होते रहे उनका निचोड़ जेन धर्म कहा जा सकता है'““““बह ऐसी कोई 
बनी बनाई अ्रथवा घड़ी हुई व्यवस्था नहीं थी जिसमें रंग मंच की तरह मानव 
को लाकर खड़ा कर दिया गया हो। वह तो प्रनुभूत प्रयोगों की ही निष्पत्ति है 
जिनका सूत्रपात भगवान ऋषभदेव के समय हुआ और जितका भ्रम निरन्तर 


बना ही रहा । 


रतीय जीवन का प्रवाह यदि एक भदह्यानद के 
समान है, तो उसके दो किसारों को “वैदिक 
व 'श्रमण' नाम दिया जाना ब्राहिए। धर्म समाज के 
जीवन का नियमन करता है, तो संस्कृति उसका नियंत्रण 
करती है । प्रावार-विचार और व्यवहार के लिए ब्यव- 
सा देने वाला धर्म है, तो उस व्यवस्था को व्यात्रह्मरिक 
ढप देते का काम संस्कृति करती है । दूसरे शब्दों में यह 
भी कहा जा सकता है कि धर्म जब मानव जीवन में 
व्यावहारिक रूप धारण करलेता है तब उपे संस्कृति के 
नाम से पुकारा जाता है। इसीलिए धर्म प्रौर संस्कृति 
दोनों को मुख्यतः व्यवद्वार की कसौटो पर कसा जाने 
की ग्रावश्यकता है ! 


धर्म का व्यवहार 

धर्म की प्रात्मा क्या है ? इस प्रश्न की दार्शनिक 
व्याख्या बहुत भ्रधिक को गई है, परन्तु व्यावद्यारिक 
हृष्टि से विचार किया जाय तो इस परिणाम पर पहुंचना 
प्रधासंगिक ने होगा कि धर्म की आत्मा उसके व्यवहार 
यें ही तीहित है। एक जैनावार्य ने यह बिल्कुल ठीक 
ही कहा है कि “त धर्मों घामिकविसा” प्र्थात्‌ धर्म पर 
प्राचरण करते वाले धार्मिक लोगों के बिना धर्म कौ कोई 


स्थिति प्रथवा महस्व नहीं है | धर्म पर भ्रावरण करने 
वालों के बिना धर्म स्थिर नहीं रह सकता । श्रीह़प्ण मै 
इसी स्थिति को “'धर्मग्लानि” कहा है । समाज में धर्म 
के प्रति ग्लानि पैदा होकर जब उत्त पर आचरण करना 
छोड़ दिया जाता है, तब समाज में प्रव्यवस्था पदा हो 
जाती है । समाज की इस हानि को ही धर्म की हानि 
कहा गया है । तात्पर्य यह है कि धर्म की हानि उसके 
प्रनुतार या प्रनुकुल आचरण न करने मे ही है। इसलिए 
धर्म के विधि विधान की भश्रपेक्षा उस विधिविंधान के 
पनुसार प्राचरण करना कहीं प्रधिक महत्व रखता है । 
श्रमण संस्कृति के ग्रनुसार इसको सम्यग्दर्शन सम्यगृज्ञान 
ध्रौर सम्पक चरिश्र कहा गया है। वैदिक संस्कृति में 
भी इसी प्रकार जीवन में ध्माविरण का समावेश करने 
के लिए जो स्तुति, प्रार्थना भ्रौर उपासना शब्दों का 
प्रयोग किया गया है। घह भी एक जत्रषम को 
बतलाता है । 


घर्माचरण का महत्त्व 

अमर संस्कृति के सम्यक दर्शन, सम्यक ज्ञान भौर 
सम्यक्‌ घरित्र का प्रभिप्राय संक्षेप में यह है कि 
धर्माचरण की पहली सीढ़ी उसको सम्यक श्रद्धा प्राप्त 


करना है। किसी भी बस्तु के विषय में पूरी श्रद्धा प्राप्त 
किए बिना उसके प्रति आकर्षण, लगाव श्रथवा प्रनुरक्ति 
वैदा नहीं होसकती । श्रद्धा प्राप्त करने के बाद हो उसके 
प्रति मनुष्य का भुकाव होता है। उस श्रद्धा के बाद ही 
ज्ञान की सचाई प्रकट होती है गौर उसे चितन, मनन 
प्रादि के द्वारा सफल बनाया जाता है। श्रद्धा के बिना 
ज्ञान कभी सच्चा नहीं होता। इसी को सम्यक ज्ञान 
कहते हैं। लेकिन वह चिन्तन, मनन ग्रथवा ध्यान भी 
निरर्थक है, जिस को जीवन व्यवहार प्रथवा चरित्र में 
पूरा नहीं उतारा जा सकता। जीवन व्यवहार प्रथवा 
चरित्र ही प्रन्तिम सोड़ो है । 

वैदिक संम्कृति के अनुसार स्तुति, प्रार्थना भ्रौर 
उपासना का भी यही प्रमिप्राय है | वैदिक संस्कृति का 
मुख्य आ्राधार “ब्रह्म” प्रथवा 'परमेश्वर' है। मानव जीवन 
का सारा व्यवहार उसके प्रवुसार ब्रह्म प्रथवा परमेश्वर 
की प्राप्ति के लिए हो क्रिया जाना चाहिए । उसकी 
प्राप्ति की ही मानव जीवन का परम लक्ष्य श्रौर परम 
पृरुषार्थ माना गया है | पहली सीढ़ी उसके लिए उसकी 
स्तुति है। प्रभिप्राय यह है कि उसके एणों को भली 
प्रकार जानने का प्रयत्न किया जाना चाहिए, जिससे 
मानत्र के सम्मुख सद! णी बनने के लिए ऊत्े से ऊचा 
प्रादर्श उपस्थित होसके | उनके विमारक्रों का तो मत 
यह है कि मानव जीवन के लिए श्रादर्श इतना अधिक 
ऊचा होना साहिए कि उसको कभी पूर्णाहूप में प्राप्त 
ही न किया जा सके जिसमे कि साधारण मनुष्य उसकी 
प्राप्ति के लिए सदैव प्रयत्नज्षील बना रहे । पूरी जान- 
कारो प्राप्त करने केबाद हो साधारण मनुष्य उसके 
सम्मुख अपनी प्रांना उपस्थित कर सता है। 'ब्रह्म' 
प्रथवा 'परमेश्वर' के ग्ुरों को जानकर सदेगुणी बनने 
का प्रयत्न करने वाला हो उपासना का अ्रधिकारी बनता 
है । उपासना का प्रमिप्राय है 'उपासन! प्रर्यात्‌ प्रात्मा 
में परमात्मा की ऐसी प्रतीति या अनुभूति पैदा होना, 
जो भक्त को भगवान के समोप पहुंत्रा दे । साधारण 
लोकिक व्यवहार में भी यह देखने में ग्राता हैं कि 
साधारण मनुष्य प्रपनी क्रिसी इच्छा या प्रमिलापा की 
पूत्ति के लिए जिसके पास जाना चाहता है, पहले उसके 
सम्बन्ध मे पूरी जान।तरी प्राप्त करता है, उस जानकारी 
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के प्राधार पर जब उसको यह विश्वास होजाता है कि 
उसके द्वारा उसकी इच्छा या प्रभिलाषा की पूति हो 
सकती है, तव वह उसके पास प्रपना प्रार्थना पत्र 
लेकर जाता है और प्रार्थना पत्र स्वीकार होजाने के बाद 
उसको उसके पास बैठकर काम करने के लिए एक छोटा 
सा ग्रासन या स्थान मिल जाता है । यही है वह उपा- 
सना या उपासन की स्थिति, जिसके लिए वहू सारा 
प्रयन ब्रथवा पुरुषार्थ करता है । 

इस प्रकार श्रमण प्रौर वैदिक दोनों ही दृष्टियों से 
धर्म की प्रात्मा उसके प्रनुषप श्राचरण करने मे निहित 
है। धर्म के नाम सेजो भो व्यवस्था की जाती है, 
उसका उहँ श्य यही होता है मानब के लिए उसके प्रनु- 
कूल आचरण करने में कोई विशेष कठिताई नहीं होती । 
धर्माचरण के मार्ग को सरल, प्रशस्त ग्रौर निष्कर्टक 
बनाने के लिए ही घर्म के नाम से विविध प्रकार के 
सामाजिक एवं धामिक विधि-विधान बनाए जाते हैँ । 
शासन व्यवस्था में जिस प्रकार कानूनी व्यवस्था की 
जाती है प्रौर हमारे देश में जिस प्रकार 'इंडियन पिनल 
कोड” अ्रयवा 'ताजीरातहिन्द' की व्यवस्था दी) गई है 
ठोक इसी प्रकार घामिक व सामाजिक क्षेत्र में धर्म के 
ताम से सदाचार सम्बन्धी विधि-विधान का प्रतिपादन 
क्रिया गया है | इसी कारण इस धर्म व्यवरथा करे लिए 
भी शासन झातद का प्रयोग किया गया है। धामिक 
शासन व्यवस्था का सम्बन्ध मानव की अ्रन्तरात्मा के 
साथ प्रधिक है । उसको बाहर मे थोपने की अपेक्षा उसके 
पालन को प्रवृत्ति का प्रादुर्भाव अ्न्तरात्मा से ही होना 
चाहिए । प्रइन यह है कि विभिन्‍न धर्मो' प्रौर संस्कृतियों 
में इस सम्बन्ध में जो व्यवस्था की गई है, वह कितनी 
सरल, कितनी बुद्धिगम्थ श्रौर कितनी तर्क सम्मत है । 
एक को ऊचा बताकर दूसरे को नीचा बताने की द्ष्टि 
से तुलनात्मक श्रध्ययन करना श्रभीष्ट नही है। परन्तु 
मानव के लिए उपादेय दृष्टि से तुलनात्मक प्रध्ययन 
प्रावश्यक होजाता है । 
वैदिक संस्कृति का आधार 

वैदिक संस्कृति का आ्राधार 


मृल्यतः चार बैद हैं। 
उपनिषद, ब्राह्मण प्र 


थ, पुराण तथा प्रन्य प्रन्य सहायक 
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हैं। उनमें प्रतिपादित व्यवत्था में ' ननु न च! के लिए 
कोई गुजाइश नहीं है । उसका मन्तत्य एकान्त्रवादी 
हैं। उत्तरें कहा गया है कि 'नान्‍्य: पंथा बिद्यते श्रयनाय! 
श्र्थात्‌ मृत्युरूपी दुःखसागर से पार होने के लिए उसको 
जानने के सिवाय दूसरा कोई मार्ग नहीं है । ऐसा प्रतीत 
होता हैं, जैसे कि मानत्र संताररूपी नाटक में केवल 
प्रपना पार्ट थ्रदा करने आता है । सारा रंगमंच उसको 
पहले से ही तैयार मिलता है। यद्यपि गीता भगवान 
श्रोकृष्णा ने 'कर्मण्येबाधिकारस्ते! का प्रतिपादन किया 
है; परन्तु प्रतीत यह होता है कि वस्तुतः उसको उत्तना 
भी अधिकार नहीं है। विकृत एवं जन्मप्रक वर्राव्यवस्था 
में तो निश्चितरूप से उसको इस ग्रधिकार से बिल्कुल 
वंचित कर दिया गया है | जन्म की प्राकस्मिक घटना 
के बाद उसके प्रपने श्रम का कुछ भी महत्त्व नहीं 
रहता । धर्म के विधि-विधान का पालन या ग्राचरण 
भी कमीशन एजेंसी का विषय बन गया है । दान दक्षिणा 
की साम्य की तुलना पर धामिक विधि-विधान का 
प्रनुष्ठान तोला जासकता है और मेरे धर्माचरण का 
सारा लाभ वह उठा सकता है, जो मुझे भारी भरकम 
दान दक्षिणा दे सकता है । धर्म के ठेकेदारों या दलालों 
के हाथों में सारा धामिक्त विधि-विधान एक बिलोना 
बन गया है। ऐसी स्थिति में झ्राडम्बर प्रपंच और 
दिखावे झ्ांदि से धामिक विधि विधान को अलग नहीं 
रखा जासकता । एक विकार प्रनेक बिकारों को जन्म 
देने का कारण बन जाता है प्रौर शतमुली पतन प्रनिवार्य 
हो जाता है । 

श्रमण संस्कृति - बौद्ध धर्म 
दूसरी ओर श्रमण संस्कृति भी बिकृति से सर्वथा 
घुरक्षित नहीं रह सफ्री भौर उसकी एक मरुस्य शाला 
बौद्ध धर्म के लिए तो उसमें पैदा हुई विकृति उसके 
गले की फांसी बन गई । घधमंग्लाति की स्थिति का 
सम्बन्ध किसी धर्मविशेष के साथ नहीं है; प्रत्युत वह 
सभी धर्मों से सम्बन्धित है प्रौर समी में धर्मग्लालि की 
स्थिति पैदा होना सम्भव है ॥ बाममार्ग के कारण वैदिक 
कर्म प्रथवा वैदिक संस्कृति के लिए विक्ृतिजन्य जो 
स्थिति पेदा हुई, उससे भी कहीं भ्धिक . मयानक तथा 


५ बह 


वीभत्स स्थिति बजयान के कारण दबौदधर्म के लिए पदा 
होगई । बजयान के कारशा बौद्ध धर्म में खान-पान सथा 
प्राचार-विचार की सब मर्यादाओओं का अन्त कर दिया 
गया । अहिया पर प्राधारित बौद्ध धर्म में भप्रहिता का 
दिवाला पिट गया और संयम का नामोनिश्ञां भी बाकी 
ने बचा । बाममार्ग वे दिक धर्म तथा वैदिक संस्कृति को 
ले बा और ब्रजयान ने बौद्ध धर्म का दिवाला पीट 
दिया । यह कितनी शोचतीय स्थिति है कि जो बौद्ध 
धर्म महात्माबुद्ध की घोर तपस्या के फलस्वरूप फला- 
फूला था प्ौर जो सम्राट प्रशोक तथा सम्राट कनिष्क 
का प्रश्रय पाकर देश-विदेशों में चारों ओर फैला था, 
वह सम्राट हर्ष के समय में संयम तथा ग्रहिंसा से 
बविचलित या विमुद्ध होकर मुख्यतः जाडू टोने का मंत्रयान 
बन गया और उसके विशाल बिहार सेना के रहे बन 
गए । उसने सैनिक धर्म का रूप घारणा कर लिया । 
इस कारण भी वह बजूयान को मोके को भेल ने 
सका । भारत में वह नामाशेष होगया । बे-बल प्रशोक 
के नष्ट-अष्ट शिलातेखों में प्रौर इतिहास के जीशं-णीर्णा 
पत्रों में उसका नाम रह गया। उसके विशाल बिहार, 
स्‍्तूप भर गुफायें झ्रादि पुरातत्व विभाग के विषय बसकर 
रह गए । पश्रांबी की तरह वह चारो ओर फैला श्रौर 
तूफान की तरह शान्त होगया । विक्ृतिजन्य स्थिति का 
दुष्परिणाम उसको प्रकृति के दण्ड को तरह भोगने को 
वान्य द्वोना पड़ गया। प्रकृति बड़ी कठोर है। वह 
किसी को भें क्षमा नदों करती । 


बज 


इसी दृष्ठभृमि में जैन धर्म को स्थिति पर कुछ 
विचार किया जाना चाहिर | इतिहास के ध्रध्ययनशीण 
विद्यार्षी से यह छिपा नहीं है कि जेनधर्म बाममार्य तथा 
बजयान सरीखे विकारों से प्रायः सर्वथा सुरक्षित रहा 
है । उसमें विक्ृतिजन्य वैसो स्थिति प्रायः पैदा नहीं 
हुई झौर उसका दुष्परिणाम उसको भोगना नहीं पड़ा। 
मानव जीवन कौ प्रयोगशाला में जो सांस्कृतिक प्रनुसन्धान 
सदियों तक निरन्तर होते रहे, उनका निचौड़ जैतधर्म कहा 
जासकता है । बहु किसी व्यक्ति विदोष द्वारा प्रतिपादित 


ध्र्‌ 


किसी प्रन्य विशेष पर प्राधारित नहीं है । बहू उमर 
घामिक विधि-विधानों में जकड़ा नहीं है, जिनका प्रति- 
पादन बिशेष परिस्थितियों में किसी विशिष्ट महापुर्ष 
द्वारा किया गया मिलता है ) वह चमत्कारों का पिटारा 
नहीं है। वहु तो उन चौबोस तो्थंकारों की तपःपूत 
साधना का परिणाम है, जिसको मानवजीवन की रसायन 
इला का सब ल्कृष्ट प्रयोग कहा जा सकता है। प्रथम 
तीर्थ कर ऋपभदेव के समय से प्रर्यात्‌ सप्टि के प्रारम्भ 
से करीब-प्रड्माई हजार बर्ष पूर्व चोबीसवें तीर्थंकर 
भगवान महावीर के समय तक मानव जीवन के निश्लार 
व परिष्कार की जो प्रक्रिया सतत्‌ व निरन्तर चलती 
रहो, उसको भगवान महावीर के बाद जैनधर्म का नाम 
दे दिया गया | वस्तुतः जैन शब्द का प्रयोग भगवान 
महावीर से पहले व्यवहार में नहीं था, प्लौर जैनधर्म 
उनसे पहले प्रमेक रूपो प्रौर प्रतेक नामों से विद्यमान 
था। व्यावहारिक दृष्टि से उसके आधारभूत पांचों 
प्रणुक्रतों तथा महान्नतों का प्रतिपादन भी क्रमशः हुप्रा 
है । वह ऐसी कोई बनी बनाई ग्रथवा घड़ी हुई व्यवस्था 
नहीं थी, जिसप्रें रंगमंच की तरह मानव को लाकर खड़ा 
कर दिया गया हो । वह तो उत प्रनुभूत प्रयोगों की ही 
निष्पत्ति है, जिसका सूत्रपात भगवान ऋषभदेव के समय 
हुप्ना प्र जिनका क्रम तिरन्‍्तर बना ही रहा । समभावना 
से प्रादुभु त इन प्नुभूतियों में से ही प्रहिसा, सत्य, 
प्रस्ततेय प्रोर ब्रह्मचर्य के ब्रतों का प्रादुर्भाव हुप्रा । जब 
यह श्रतुभव किया गया कि ब्रक्मतर्य को साधना के लिए 
केवल बाहरी प्रपरिग्रह पर्याप्त नहीं है और भीतर की 
रागठ्ट ष जन्य प्रवृत्तियों पर भी विजय प्राप्त करना 
प्रावश्यक है, तब जितेखियता की भावना में से 'अपरि- 
ग्रह! का प्रादुर्भाव हुप्रा | धर्म के चातुर्याम रूप में पांचवें 
ब्रत. प्रथदा महाव्रतों की प्रतिष्ठा हुई। इस जितेन्द्रियता 
को ही भावना में से जैन' नाम का प्रादुर्भाव हुमा । 


भगवान मद्दातब्रीर के बाद 

मानव जीवन के निखार या परिष्कार की प्रकिया 
भगवान महावीर के बाद भी जारी रही । जैनधर्म में 
मन्दिर मार्ग का समावेश कब, कैसे झौर क्‍यों हुआा,यह 
इस निदन्ध का मुझ्य विचारणीय विषय नहीं है भौर न 


यह प्रमुख विधारणीय विषय है कि दिगम्भर तथा 
इवेंताम्बर क्षाखायें किस प्रकार कब थ कंसे प्रस्फुडित 
हुई । यह निविवाद ध्ौर सम्देह रहित हैं कि मब्दिर 
मार्ग के साथ बाहरी झ्राडम्यर प्रपंच तया निरर्थक दिखावे 
प्रादि स्वतः ही जुड़ जाते हैं। दान-दक्षिणा का महत्त्व 
बढ जाता है । धर्म को ठेकेदारी और कमीशन एजेंतो 
की प्रवृतियाँ पनपने लगती है। इसी कारण लगभग चार 
सौ वर्ष पहले जन घ॒र्म में बीर लोकाशाह के रूप में 
एक उत्क्ान्ति हुई, जिसको स्थानकदा[ प्री नाम दिय. गया । 
बीर लौकाझ्षाह ने पूरे साहस, विष्वास भौर निष्झा के 
साथ यह प्रतिपादन किया कि जैन प्रागमों में मन्दिर 
मार्ग का विधान नहीं है। उसकी वही गति प्राप्त हुई 
जो महान युधारकों के भाग्य में लिखी होती हैं । सुकरात 
को जहर का प्याला पिलाया गया। ईसा को फांसी पर 
लटकाया गया । स्वामी दयाननद को प्राहार में विष 
दिया गया । स्वामी श्रद्धानन्द और महात्मागांधी को 
गोली के घाठ उतारा गया । थबीर लोकाशाह को भी 
प्राहदार मे विष दिया गया था । 


जैन धर्म में एक और उत्क्रांति ग्राज से लगमग 
दो सौ पूर्व हुई। चार सो घर्य पूर्व पश्चिम से इस्लाम के 
रूप में जो प्रचण्ड वेगवती लहर हमार देश मे श्राई थी 
प्रौर जिसका लक्ष्य बलातू मन्दिर मार्ग पर ग्राक्रमशा 
करना था, उससे स्थानकबवातों उत्क्रांति ने जेनधर्म फो 
बचा लिया | इसी प्रकार दो सौ पूर्व पश्चिम से इसाई 
धर्म के रूप में जो एक और प्रचण्ड लहर श्राई, उससे 
तेरापथ उत्क्रांति ने जैनधर्म को बचालिया । दोनीं ही 
उत्क्रांन्तियों का शुभ परिणाम यह भी हुप्रा कि संयम 
प्रौर प्रहिसा पर समाज की निष्ठा हढ़तर हुई | बह उस 
नेंतिक पतन में बच गया, जिस पर ज्ञानमुद्दी पतन की 
स्थिति चरितार्थ होतो है जैन साधु भाहे किसी भी 
शाला से सम्बन्धित क्‍यों न हो, वहू समाज के सम्मुख 
त्याग-तपस्था, संयम भ्रौर अपरिग्रह का उच्चतम दे 
उस्कृष्ट झादर्श उपत्यित करता है । उसके ही काण्ण 
जन समाज में इन ग्रुणों की प्रतिष्ठा कायम है। इृ॒प्त 
प्रकार जे नधर्म प्रौर जैन समाज दोनों बिकारों से सुरक्षित 
रहने में सफल हुए । 


ध्हे 


शनधर्म की उत्क्ान्तिमूलक शाखायें 

एक विशाल पेड़ प्रपनो शाखाओं से फलता-फूलता, 
प्रौर फैसता है। बहुत से पेढ़ ऐसे होते हैं, जो प्रपनी 
शाखाओं का मार सहन व कर सकने के कारण उनके 
भार से गष्ठ होजाते हैं । लेकिन, ऐसे पेड़ मी कुछ कम 
नहीं हैं, जिनरी शाखाप्रों पर फल-फूल उपजते है । उनके 
ही कारण उसकी शोभा ह्रौर उपयोगिता में चार चांद 
लगते रहते है। नि.सन्देह जेनधर्म दूसरे प्रकार के पेड़ 
के समान है | उससे विभिन्न छाल्ायें उत्क्तांति के रूप 


में प्रस्फुटित हुई है। साम्प्रदायिक दृष्टिकोण से उनके 
सम्बन्ध में विचार करना उनके ऐतिहासिक महत्व से 
इतकार करना है। उनके ही कारण जैन धर्म कौ प्रात्मा 
का निरस्तर निलार एवं परिष्कार हुमा है मोर जग 
समाज के जीवन व्यवहार में उसकी प्रतिष्ठा कौ उत्तरोत्तर 
वृद्धि हुई है। इस उदार एवं व्यापक हृष्टि से जैनबर्म 
के सम्बन्ध में विचार किया जाना चाहिए श्लौर 
उसकी उत्क्रांतिपुलक परम्परा का महत्त्व प्रांका जाना 
बाहिए । 


पाश्चात्य जिद्वान मि० सर यिलियम और हैमिल्टन के मध्यस्थ त्रिचारों 
के विशाल मन्दिर का आधवार जेंनों के इस अ्रपेक्ञाबाद का ही दूसरा नाम 


नयबाद है | 
| 


ग 


“विशेषतः प्राचीन भारत में किसी धर्मान्तर से कुछ ग्रहण करके एक 
नूतन धर्म प्रचार करने की प्रथा ही नहीं थी, जैन-घर्म ट्विन्दू-यर्म से सबबंथा स्ववन्त् 


है, उसकी शाला रूपान्तर नहीं ।' 


-+बैदज्ञ प्रो० मैक्तमूलर सा « 


जन कवि 'नवल' 


ऑर उनकी भक्त 


* डा, सोमनाथ गुप्स 
जयपुर 


भवित पदक कविता केवल वैष्णव कवियों की ही वषौती नहीं है। जैन 
धर्मावलम्बियो ने भी भवित भाव से भ्रपने श्राराध्य का स्तवन किया है श्रौर 
उनकी कविता में भगवान के प्रति श्रलौकिक श्रनुराग, भ्रसीम श्रद्धा एवं अतुल 
विश्वास कूट-कुट कर भरा हुआ व्यजित हुआझ्आा है । नवल भी एक ऐसे ही कवि थे । 
हिन्दी साहित्य मे उनका साहित्य अपने स्थान का भ्रधिकारी है। 


[भयात्म को परम्परा मे भक्ति! का बड़ा महत्व है । 
भागवत सम्प्रदाय के विकास के साथ साथ भक्ति 

भावना ने भो बड़ा प्रसार पाया । और भक्ति मार्ग श्रनेक 
हपो में जन साधारण को प्रानन्दानुभूति एवं ग्रात्म 
सतोष में सहायक सिद्ध हुप्रा । 

भक्ति की यहू प्रवहमान धारा किसी एक हो 
सम्प्रदाय तक सीमित न रह सकी हिन्दू धर्म, सस्कृति 
और उनके विभिन्‍न भेदो-प्रभेदां मे भक्ति के प्रनेक रूपो 
का प्रचार हुआ । भागवत की ' तवबा भक्ति ? से प्रत्येक 
बिद्वान परिचित ही है। कुंड मूल, कुछ रूपान्तरित 
प्राकृतियों के साथ यददी मक्ति भावनायें सम्प्रदायो मे जड़ 
पकड़ती खली गई | 

वास्तव में अपने उपास्य के प्रति प्रलौकिक प्रमुराग 
का नाम ही 'भक्ति है। यह प्रनुराग प्रेम के द्वारा प्रयह 
होता है। भतएवं भक्ति के तीन प्रवात तरब हैं--मक्त 
उपास्य धौर भक्ति का स्वरूप । 

जैन कवि 'नवल' दू ढाड़ प्रदेश के प्रन्तर्गत बसवा 
ग्राम के निवासी थे । इनका समय सं० १७६०-१५८५५ 


अंरिननननननन५+++-3-+म 


माना जाता है। इनके दो ग्रन्य प्रसिद्ध हैं--''बडद्ध मे न 
पुराण ” और बुद्धि विलास । 


एक तीसरी रचना फुटकर पदो के रूप में है । हसन 
पदों की सझया २२२ है । 


नवल के आराध्य 
जैन तीर्थ डूर-- जिन भगवान भक्त कवि नवल 
के प्राराध्य थे । भ्रपने उपास्य का वर्णन उन्होंने प्रनेक 
प्रकार से किया है। उनकी उपाधियों का वर्णन करते 
हुए नवत कहते हैं-- 
१ सात छवि प्रति प्ानरद कारों, 
देखत नैन भजत प्रम भारी । 
कुमति कुमाव सकल हु ढारी, 
नवल गयदहो प्रभूं सरनि तिहारी॥"' 


२ वाह्य प्रम्यंतर तम्यों 
परिग्रह पग्रात्मकाज करईया । 
तप करि केवल ग्यान उपायौ 
प्राडो फरम खिवईया ॥* 


१ पदूस न० १०४८७ पत्र स० १३-१४, वधीवन्द्र मदिर जयपुर 


३२ पही, पत्र १२ 


३. शक्षुत्रादि दोष ताके ते लेस, 
ग्यानादिक शुन पीजे पभ्रप्तेस ॥।?, 


४. जीवा जीव पदारथ जेते 
लोकालोक. प्रछेव । 
जुगपति येक समैं सव्हि 
कौ है जानन की टेव ॥ऐ 
उपरोक्त प्राधार पर कहा जा सकता है कि नवल के 
उपास्य का वाह्म स्वरूप प्रत्यन्त शान्त छवि से सम्पन्न हैं, 
उनका दर्शमान्न हो सारे अमों के निराकरण का साधन 
हैं, सभी प्रमंगलकारी प्रभावों को दूर हटाने बाला है। 
नवल के ग्राराष्य-बाह्य हर प्राम्यंतर दोनो प्रकार के 
पहिम्नह से दूर, श्रात्मानुकूल कार्य करने के प्रेरक एवं 
तप द्वारा ज्ञान उत्पन्न कराने वाले तथा प्लाठों प्रकार के 
कर्मों के बंधन से छुटकारा दिलाने वाले हैं। उनमें स्वयं 
क्षुधा प्रादि दोषों की लेशमात्र भी स्थिति नहीं; वहां तो 
केवल मात्र ज्ञान के की उपलब्धि है | उनके उपास्य की 
दृष्टि में जीव-प्रजोव, लोक-अलोक सभी समात हैं । 
उपास्य के स्वरूप में उपरोक्त गुणा केबल जैन धर्न॑ 
के अ्रनुरूप ही नही है वरन प्राय: सभी धर्मों में उपास्य 
के इसी प्रकार वर्सन पाये जाते हैं । श्रोगे बलकर नबल 
ने उन्हें 'जगवायक” तक कह दिया है-- 
१, तेरे जगनायक नाम सही । 
जगत उधारक दीसत हो तुम 
निहचे मो परतीति भई।॥7 
२. जगत नायक जगबंदन कहिये 
यही जगत में सारे। 


दीन दुखी सब ही के रक्षक कहिए भ्ररु निरधारित ॥ 


प्रध्यात्मक स्वरूप के उपरान्त सार्वजनिक नेता के 


रूप में प्रपने उपास्य की परिणिति मानवबाद की धरम 


» वही, पत्र ६ 

« वही, पत्र १४ 

, महाधीर शोष संस्थान जयपुर से प्राप्त । 

« पद संग्रह &२,६-२, वरधीचंद मंदिर जमपुर । 


अत अ्ा ढण€. आय 


सीमा है । जैन धर्म का यह पक्ष भागवत सम्प्रदायों में 
प्ररफुटित नहीं हो पाया है । उन सम्प्रदायों में 3ह केवल 
दाशंनिक रूप तक सीमित होकर समाप्त होगया है । 
नवल की यह प्रभिव्यक्ति सराहनीय है। श्रपने ऐसे हो 
प्राराध्य के सामने उन्हें प्रपते भ्रवगुणों को प्रगट करते 
हुए तनिक भी संकोच नहीं होता । भक्त अनुभव करता 
है कि वह स्वयं हिंसा, लोभ, प्रसत्य, प्रस्तेय प्रौर 
परनिदा प्रादि प्रवरुणों का दास है, परतियं को रुप- 
माधुरी उसे भपनी भोर ललचाती हैं, संचय करने की 
झादत उसका पीछा नही छोड़ती । इन्हों सब कारणों 
से विवश होकर वह अपने प्रात्मनिवेदन में कहता है--- 
प्रभु जी ! मैं बहुत कु-बुद्धि करी 
धावर जगम जीव सताये करुणा उर ते धरी ॥॥ 
ये जी लोभ लग्यो विषयन संग राच्यौ निज सुध विसरी । 
भूठ ही भू वचन मुख भारुयो, पर धन लेत न डरी ॥। 
ये जी बहु प्रारंभ कियौ मन मान्यौ पर निंदा उचरी। 
पर-तिय रूप निरलि ललचानौ परिग्रह भार भरी ॥। 
ये जी और अन्याय करी मैं जेती तुम जानत सगरी। 
या तें 'नवल! सरति प्रब पकरी है प्रभु विपति हरी ॥| 
यहू प्रात्म-बोध कि वह प्राप का भंडार प्रौर 
प्रताचार वा वृहत कोष है भक्त को प्रपना प्रायश्चिश्त 
करने की प्रेरणा देता है तथा उसे भक्ति की प्रोर प्रवृत्त 
करता है। जीवन के इसी मनोवेज्ञानिक सत्य के दर्शन 
हमें नवल की उपरोक्त पंक्तियों में होते हैं। कर्म के 
फन्‍्दों में जकड़े रहने तथा लोभ-मोह में फंसे रहने का 
उल्लेख कबि ने श्नतेकों स्थानों पर किया है। प्रपने 
उपास्य लाभि-कुमार से ब्रपना उद्धार करने की प्रार्थना 
उन्होंने प्रमेफ स्थलों पर की है । क्योंकि कवि का इठल 
विश्वास है कि भक्त का उद्धार उपास्य की कृपा या 
प्रतुग्रह पर हो श्रवलम्बित है । रह-रह कर भक्ति अपने 
उपास्य का ध्यान इस प्रोर भी दिलाता जाता है कि 


यदि उसके पश्रवशाशों पर ही ध्याव दिया धया और 
शकदान ने अपने 'पतितोद्धारस! बिरद की रक्षा स्वयं 
ने की तो भत्त का निस्तार होना श्रसंभव है । 
“क्रषम-उधारक प्रगट जगत में सुनियों नाम तिहारो । 
में गुन भौगुन परि नहिं जइये प्पनों विरद संभारों ध”! 
(पद संग्रह ४६२, पत्र १८७ वधीचंद मंदिर जयपुर) 
ऐसा निवेदन मनोवैज्ञानिक दृष्टि से भक्त को बड़ा 
निर्भीक एवं प्राशा से सम्पन्न बना देता है । कभी कभी 
तो स्थिति यह होजाती है कि भक्त भगवान को व्यंगोक्ति 
में बुरा भला भी कह देता है, सख्ला-माव की यह प्रभि- 
ग्यंजञना प्रायः सभी ऊंचे भक्तों में पाई जाती है । 
नवल जैसे भक्त में उपरोक्त सभी ग्रणा विद्यमान 
हैं। यद्यपि कबि की भाषा प्रधानतया क्षजभाषा हैं जिसमें 
कहीं कहीं थोड़ा सा दूं ढाड़ी का भी मिश्रण होगया है 
परन्तु साथ ही साथ उनको भाषा में कई बोलियों के 
उदाहरण मिलते हैं । खड़ी बोली में वह कहते हैं-- 
“मुझे है चाव दर्शन का निहारोगे तो क्‍या होगा ? 
सुनो तुम नाभि के नंदत | परम सुख देन जगवदन ! 
मेरी बिनती प्रपावन की, विचारोगे तो क्या होगा ? 
. फंसा हूं कर्म के फंदे, मु तुम क्यों छुड़ावो ता, 
तुम्द्दीं दातार हो जगके सुधारोगे तो क्या होगा ? 


६६ 


प्ररज सुन लीजिये मेरी करू विनती प्रश्नु ! तुम से, 
नवल को जग के दुलों से छुह्मा दोगे तो क्या होगा ? 


एक दूसरा उदाहरण उनका रेख्ता माषा का देखिये--- 


“नित मूरति तेरी प्लान बिलोकू' भाश्या हो मेत्त, 
तेरे देखन दी प्रभिलाषा नित चहन्दा होहै मेरा मना, 
नहिं भूल्यू' रयनू दिन तैनू । 
जिमा जिन विन ग्रति प्रकुलानो 
नहीं रहन्दा हो इकहु छिना, 
जिन देखा मिटत अ्रचैनू' । 
सुन लीजिए प्ररज करां छा 
यह अचल वास शिवदा मिले; 
थे चवल कहै भोहे देत ॥। 
--प्रायीन जैन भजन संग्रह, भजन ४२ 


उपसंहार में यह कहा जा सकता है कि भक्ति परक 
कविता वेवल वेष्णुव कबियों वी ही वषौती नहीं है । 
जैन धर्मावलम्वियों ने भी भक्ति भाव से अपने आराध्य 
का स्तवन किया है श्रौर उनकी कविता में भगवान के 
प्रति श्रतौकिक अनुराग, असीम श्रद्धा एवं ग्रतुल विश्वास 
कूट कूंट कर भरा हुप्रा व्यंजित हुमा है । नवल भी एक 
ऐसे ही कवि थे। हिसदी साहित्य में उनका सहित्य 
प्रपने स्थान का अधिकारी है । 


महावीर वाणी 
कोहो पी३ई परणामेइ, माणो बिणय नासणो। 
माया भित्ताणि नासेइ, लोभो सव्ब विशासणों ॥ 


क्रोध श्रीति का नाश करता है, मान विनय का नाश करता है। माया मित्रता 
का नाश करदी है ओर लोभ सभी सदूगुणों का नारा करता है । 





(कला ७ ,च गजेल्मीलुना 7 रे न हे / आटलीक 2 








योलियों के मत्दिर, जयपर का कलात्मक पूद्ा । 
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न चर शा टइदइ:ए इससंटट्ंटेइए टएटरपरफइरर ए इेंटटर 


व बे राटियों के मन्दिर, जयपुर का कलात्मक पृद़ा । 


दुंद्ाड़ी जन 
गद्य साहित्य 


० गंगारास गर्ग 
एम, ए., रिसर्य स्कोलर 
जयपुर 


जैन गद्यकारों के ग्रन्थ दो प्रकार के हैं--टीका ग्रन्थ एवं मौलिक ग्रन्थ । 
ढूढ़ाड़ प्रदेश में टोकाएं अधिक लिखी गई हैं। संस्कृत, प्राकृत व श्रप भ्र श में लिखे 
लिखे ग्रन्थों को समझना जब साधारण जनता के लिए कठिन हो गया तो घमर्म- 
प्रेमी विद्वानों ने उनका ग्रनुवाद जन-प्रचलित भाषा में करना शुरू किया जिससे 


वे सहज बोध गम्य हो सकें । 


बह राजस्थान बनने से पूर्व यह प्रान्त कई भागों में 
“ विभाजित था-मारवाड़, मेवाड़, ढू'ढाड़ झ्रादि । 
जेखावाटी के ग्रतिरिक्त समस्त जयपुर राज्य का नाम 
वूढाड़ है। प्रदेश के नाम के आधार पर ही यहां की 
भाषा छू ढाड़ी कहलाई जो राजस्थानी और ब्रज दोनों के 
मेल-जोल से बनी है। जयपुर को सदा विद्वानों का 
क्षेत्र बनने का सौभाग्य प्राप्त होने के कारण हु ढाड़ी को 
भी साहित्यिक भाषा होने का गौरव प्राप्त हुआा है। 
इस भाषा में पद्य तो प्रन्य सम्प्रदायो के कबियों का भी 
मिलता है, किन्तु गद्य की रचनाएं ग्रय्यावधि केवल जेन 
लेखकों की हो उपलब्ध हुई है । 
जैन गद्यकारो के प्रन्थ दो प्रकार के है--टीका ग्रन्थ 
एवं मौलिक ग्रन्थ । ढू ढाड़ प्रदेश में टीकाएं प्रधिक लिखी 
गई हैं। संस्कृत, प्राकृत व प्रपश्र शञ मे लिखे ग्रंथों को 
समभना जब साधारण जनता के लिए कठित हो गया 
तो धर्म-प्र मी विद्वानों न उनका अनुवाद जन-प्रवलित 
भाषा में करना शुरू किया जिससे वे सहज बोध गम्य 
हो सकें । टीकाग्रो के भी तीन प्रकार है--(१) टब्बा 
(२) बालाबबोध (३) वचनिका । 


टब्बा-टब्बा बहुत संक्षिप्त टीका होती है। 
इनमें मूल शब्द का प्रर्थ उसके नीचे, पादर्व में प्रथवा 
प्रधिकांशत: ऊपर लिख दिया जाता है। यह टीका 
जन-साधारण के लिए उपयोगी नहीं कही जा सकती; 
क्योंकि छाब्दार्थ लिखे जाने मात्र से मूल का भाव 
समभना कठिन होता है-- 
उदाहरण :-- 
मोहक्षयात्‌ ज्ञानद्नावरणातराय क्षयाच्च केवलं 
प्र्थातु--मोह कर्म के क्षय तै, ज्ञानावरणी दर्शनाय 
वरणीय, प्रन्तराय, इन च्यारि कर्मनि के क्षय ते नि 
केवल ज्ञान ही है । 


बंधहेत्वभावनिजराभ्यां कष्णकर्म विप्रमोक्षो मोक्ष ।' 


प्र्धातु-बंध हेतु कारण जु है मिथ्यात्वादि तिनके 
प्रभाव करि प्र निर्जरा करि, समस्त कर्मों सेती मोक्ष 
कहिए छूटिबौ सोई मोक्ष कहिए । 

राजस्थानी टब्बा का भी यही स्वरूप है ।'* 

बालावबोध--बालादबोध ऐसी सरल भौर सुधोध 
टीका है जिसे कम पढ़ा लिखा व्यक्ति भी प्रासानी से 


१. दौलतराम कृत तत्वायंशूत्र की टब्बा दीक़ा प्रध्याय १०, १, २ 
२. शिवस्वरूप शर्मा कृत राजस्थानी गद्य साहित्य का उद्मव और विवास ५-१४ 
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समझ सकता है । राजस्थानी बालावबोध मे मूल के प्र 
को स्पष्ट करने के लिए परम्परागत, जातक प्रथवा 
मनगढुन्त कथाप्रों का बड़ा संग्रह रहता है / किन्तु 
दूढाड़ी के बालावबोधो में यह बात नहीं। वहां तो 
यालावबोध टीकाकार मूल छंद का प्रन्वय करते हुए 
प्रत्येक शब्द के श्र को खोल-खोल कर समभाता चलता 
है | तदुपरान्त दो-तीन पंक्तियों में मूल छंद का साधारण 
प्र्य लिख कर उसका संक्षिप्त भावार्थ भी लिख देता 
है-यदि कहीं. प्रावश्यकता हुई तो--। शैली की दृष्टि 
से दू ढ़ाड़ी बालावबोध राजस्थानी बालाबबोध से भले ही 
भिन्न हो किन्तु उसका मुरुय उ्द श्य-बालक को समझाने 
के समान सरल, सीधे व स्पष्ट ढंग से कहना राजस्थानी 
बालावबोध से भिन्‍न नहीं कहा जा सकता । 


उदाहरण:---आरात्मनश्चितयैवालं मेवकामेचकत्वयों: । 
दर्शनज्ञानघा रित्रे: साध्यसिद्धि्न चान्यथा ।। 
'मेचकामेचकत्वयो: झ्रात्मन: चिन्तया एवं श्रल! -- 
मेजक कहतां मलिसन, अमेघक कहुतां निर्मल इसौ है 
दोइ तस पलपातरूप । ग्रात्म: कहता चेतन द्रव्यकौ, 
बिन्तया कहतां जिचारुतेने विचारे, अल कहतां पररो 
होठ । इसों विवारतां पुनि साध्यसिद्धि नहि 'एव' कहता 
इसो निहृधी जआानतिथी । 
भाषायं--इसौ जु श्र्त ज्ञानकरि श्रात्म स्वरूप 
विचारतां बहुतविकल्य ऊपजे छे । एक पक्ष विचारतां 
आत्मा अनेक रूप छे, दूजे पक्ष विचारतां आत्मा अभेद 
रूप छे, इसो बिचारतां फुनि स्वरूप अनुभव नहीं। 
हृहां कोई प्रइन करे छे विचारतां तौ ग्रनुभव नहीं, प्रनु- 
भव क्‍यों छे ? ऊतरुः--इसौ ज्ु॒प्रत्यक्षने वस्त कौ 
प्रास्वाद करतां प्रनुभव छे सोह कहि जे छो । 
/दर्शनश्ञानचारित्रे: साध्यसिद्धि-- दर्शन कहता शुद्ध 
स्वरूप को प्रवलोकन, ज्ञान कहता शुद्ध स्वरूप को 
प्रत्यक्षने जानपनो, चारित्र कहतां शुद्धस्वरूप कौ 
प्ावरण; इसो कारण कहूतां साध्यसिद्धि-साध्य कहर्ता 


है. वही, ए, १४ 
४. राजमल्ल कृत समयसार कलश हीक-प, २७ 


सकलकम क्षय लक्षण मोक्ष, तिहे की सिद्धि कहता 
प्राप्ति होइ । 

भावार्थ -इसउ जु शुद्धस्वरूप कौ अनुभव मोक्ष की 
प्राप्ति छै। कोई प्रश्न करेछे-ज़ु इतनौ ही मोक्षमार्ग 
छे ? के कोई श्रौर भी मोक्ष मार्ग छे? ऊतरु--इसौ जु॒ 
इतनी ही मोक्ष मार्ग छे---न चान्यथा'--चर कहता पुनः 
ग्रन्यथा कहतां श्रन्य प्रकारन कहता साध्य सिद्धि नहीं ।” 

बचनिका--राजस्थानी गद्य में 'वधसिका' का 
प्रयोग टीका के श्रर्थ में नहीं हुआ प्रत्युत ऐसे गद्य के 
रूप में, जिसमें गद्य के साथ-साथ पद्य का भी प्रयोग हो; 
दुमरे शब्दों में राजस्थानी 'वचनिका! को चम्पूर कहा 
जा सकता है ।* हूढाड़ी गकारों ने 'बचतिका! शब्द 
का प्रयोग संस्कृतादि भाषाम्रों मे लिखे गये ग्रन्थों का 
जन साधारण की भाषा में ग्रनुवाद के दर्थ में किया है । 
बचनिका, टब्या और बालावबोध दोनों ये अधिक 
बोधगम्य और बिस्तृत टीका होती है । इसमे सबसे पहले 
मूल छुंदका साधारण अर्थ लिख दिया जाता है फिर 
भावार्थ के रूप मे उसकी खुलकर व्याख्या की जाती है | 
व्याख्या को अधिक स्पष्ट करने के लिए वचनिकाकार 
कभी-कभी उदाहरणों का सहारा भी लेता है । 
उदाहरण:--- 

नित्यतां केचिदाचख्यु: केच्चियानित्यतां खला: । 
मिथ्यात््वाप्नैव पश्यन्ति नित्यानित्यात्मक॑ जगतु ॥| 

अर्थ-केईतौ वस्त कौ नित्यपणां हो कह है 
बहुरि केई श्रनित्य ताही कह हैं प्रर यह जगत्‌ 
नित्यानित्य स्वरूप है ताहि मिथ्यात््व के उदय करि 
नाही देखे हैं । 


भावाथै--सांस्य, नैयायिक वेदान्त मीमांसक मत्त 
के तो आत्मा कू' नित्य ही माने है प्रर जगत कू' प्रनित्य 
अ्विद्यादिक का विलास भ्रम रूप माने है। प्रर कही है 
जो ग्रात्मा को ग्रनित्य माने तौ आत्मा का नाश होय 
तब नास्तिक मच्त ग्रावे; श्रर नित्यानित्य स्वरूप मार्न तो 


५. छिवस्वरूपदार्मा कृत राजरथानी गध-साहित्य का उद्भव और विकास पृ० २५ 


विरोध प्रादि दूषण झावे । प्रेस श्रपनी बुद्धि सु कल्पित 
सिद्ध कर है। बहुरि ऐसे ही बॉधमती वस्त कृक्षणिक 
ग्रस्यस्य रूप माने हैं । नित्य मानने कू' श्रविद्या कहै हैं । 
निस्‍्यानित्य मान में विशेध झ्रादि दूषण कहै हैं, तहां 
ऐसा जानू' । जो वस्त का स्वरुप है सो स्याद्वाद ते सिद्ध 
होय है । ता मैं विरोध प्रादि दूषणं नाही प्रावे है| 
ऐसा स्वरूप प्रन्यमती समभे नाहीं श्रपनी बुद्धि में कल्पना 
करि जैसे तैसें धापि संतुष्ठ भये । परंतु बस्त विचारिए 
तब तिनि के ध्याता ध्यांन ध्येयादिक किछू भी सिद्ध 
नाहीं होय है तातें तिनिका कहनां सर्व प्रलाप मात्र है; 
ऐसा जांनना ।* 

हूंढ़ाड़ी भाषा में टब्बा टीका लिखने बालों में 
शीर्ष स्थान दौलतराम कासलीबाल का है। इन्होंने ब- 
सुनन्दि श्रावकाचार भौर तत्वार्ष सूत्र की टब्बा हीकाएं 
की हैं। दौलतराम बसवा निवासी खंडेलवाल वैश्य 
ग्रानंदराम के पुत्र थे । इनका रचनाकाल संबत्‌ १७- 
७७ है। 

बालावबोध टीका के लिए राजमल्ल पाण्डे प्रौर 
हेमराज पाण्दे प्रसिद्ध हैं। समयसार कलशटीका राजमल्ल 
की सत्रहवी शताब्दी के प्रथम चरण में लिखी गई 
प्रथम हू ढाड़ी गद्य रचना है। हेमराज ने पंचास्तिकाय, 
प्रवचनसार, नयचक्र, गोम्मटसार तथा परमात्म प्रकाश 
पर बालावबोध टीकाएं की हैं । हेमराज सत्रहवी 
शताब्दी के सर्वोत्तम विद्वानों में से थे । पाण्डे रूपचन्द, 
बनारसीदास प्रादि प्राध्यात्मिक पुरुष व मनीषियों से 
इनकी घनिष्ठता थी । 

हू'ढ़ाड़ी मे बचनिकाएं प्रधिक लिखी गई । टोडरमल 
ने ग्रोम्मटसार नामक प्रख्यात ग्रथ पर सम्यस्शान 
चन्द्रिकाटीका पुरुषार्थ सिध्चुपाय टीका भाषा, प्रात्मानु 
शासन टीका भाषा प्रादि वचनिका-ग्रंथ लिखे। टब्बा 
टीकाकार दौलतराम ने भी पद्मपुराण, भादि पुराण, 
हरिवंश पुराण, श्रोपाल चरित्र, पुण्याश्रव कथाकोपष व 
परमात्म प्रकाश की वचनिकाएं लिखीं । इसके उपरान्त 





९. जयचन्द्रकृत ज्ञानार्णव भाषा, २१ 


७. मर्वार्थ सिद्धि भाषा, ३१-३२ 
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संवत्‌ १८६१ में जयचन्द्र छाबड़ा प्रस्यात गचनिका- 
कार हुए । ये फागी ग्राम में छाबड़ा गोश्रीय खंदेसकाल 
वैश्य श्री मोतीराम जो के यहां उत्पन्त हुए थे । जयपरन्द्र 
जयपुर में श्रपने समय के सर्वोत्तम विद्वानों में बिसेजाते 
थे। इनकी अ्भिलाषा थी कि राजवातिक श्रादि बड़े-बड़े 
ग्रन्थों के श्रनुवाद किये जाय॑, किन्तु प्रपने पुत्र मंदलाल 
की प्रेरणा से इन्होने केवल उन्हीं ग्रन्थों की वचनिकाएं 
लिखीं जिनसे सर्व साधारण को पझ्रधिक लाभ हो। ” हमके 
ग्रनूदित ग्रन्थ सर्वार्थ सिद्धि, प्रमेयरत्तमाला, द्रव्य संग्रह, 
स्वामि कार्तिकेयानुप्रेक्षा, समयसार, भ्रष्ट पाहुड, प्राप्त 
मीमांसा, परीगमुख, भक्तामर स्तोत्र, देवागम स्तोश्र 
ज्ञानावर्णव, सामायिक पाठ, धन्यकुमार चरित्र, तत्वार्थ 
सूत्र, चन्द्रअभ चरित्र ( द्वितीय सर्ग ) पत्रपरीक्षा श्लौर 
मतसमुच्चय है। जयचन्द्र के बाद सदासुख् कासलीवाल 
भी प्रच्छे बचनिकाकार हुए । भगवती प्राराधना, तत्वार्थ 
सूत्र, रत्नकरण्ड क्रावकाचार, अ्रकेलंक स्तोत्र, संमयस्तार 
प्रादि ग्रन्यों पर इनकी वघनिक्राएं उपलब्ध हैं। परवर्ती 
गद्यकारों में नाथुलाल दोषी, पन्‍नालाल चौधरी, शिवजाल 
व दुलीचन्द प्रभ्ुख हैं जिन्होंने कई ग्रन्यों की वचनिक्राएं 
लिखी हैं । 

स्वतंत्र प्रन्थकार :--विभिन्‍न प्रकार की टीकाओ्रों 
के अतिरिक्त ढूढ़ाड़ी में स्वतंत्र ग्रन्थ भी लिखे गये हैं; 
इस लिए भाषा में मौलिक ग्रन्थों का पूर्णतः प्रभाव 
रहा हो ऐसी बात नहीं । टोडरमल श्लौर दीपचन्द 
ढूढ़ाड़ी भाषा के सबसे बड़े मौलिक गद्यकार है । 


टोडरमल जयपुर में गोदीका ( ढोलाका ) गोभ्रीय 
खंढ्ेेलवाल वैश्य परिवार में संवत्‌ १७६७ में उत्पन्न 
हैए थे । इनके पिता जोगीदास प्रौर माता रभाबाई 
थी । टोडरमल बड़े धामिक, दार्शनिक तथा प्रतिभासम्पन्न 
व्यक्ति थे । संवत्‌ १८२३-२४ में प्रल्पबय में ही 
साम्प्रदायिक भगड़ों में इनकी मृत्यु हो गई थी । 

टोडरमल के वचनिका-अ्रन्थों की वर्ना पहने हो 
चुकी है। उनका मौलिक ग्रन्य मोक्षमार्थ प्रकाशक है। 


१५० 


मोक्षमार्ग भ्रकाशक में नौ प्रधिकार है; प्रयम प्रधिकार मे 
मंगलाबररा व प्रन्यान्य बातें दूसरे में कर्म, तीसरे में 
संसार के दुःख, थोये में दर्शन ज्ञान और थारित्र का 
भिध्यात्व, पांचवें में विविध मतो का खंडन, छूटे में 
कुदेव, कुगुरु व कुधर्म का निहूपण, सातवें में जैन 
मतानुयायी मिथ्यातियों का स्वरूप प्राठवें में गनुयोग 
और नवें प्रधिकार में जिन-मतानुसार मोक्ष-मार्ग का 
ध्यरूप वरशशित है। '"मोक्षमार्ग प्रकाशक' में टोडरमल 
साम्प्रदायिक श्राडम्बर तथा बंशानुगत ऊ चनीच मानने 
के घोर विरोधी परिलक्षित होते हैं। विभिन्‍न मतों की 
चर्चा करने में लेखक जहां एक दर्शन-वेत्ता प्रतीत होते 
हैं वहां उनका खंडन करने में प्रच्छे ताकिक प्रोर स्वतंत्र 
विचारक भी । पिता का उदाहरण देकर ईश्वर के कर्त॑त्व 
का निराकरण करने में लेखक की सूक-बुक देखिए । 


“सो जैसे कोई पुरुष श्राप कुचेष्ठा करि अपने 
पुत्रनि कौ सिख्ावै, बहुरिवेतिस चेष्टा रूप प्रवर्ते तब 
उनकों मारे तो ऐसा पिता को भला कैसे कहिए । तैसे 
ब्रह्म दिक प्राप काम क्रोध रूप चेष्टाकरि निपजाए लोक- 
निके प्रवृत्ति करावै; बहूरि वे लोक तैसे तैसे प्रवते तब 
उनको नरकादि विसे डारे । नरकादिक इन ही भावाने 
का फल शास्त्रनि विसे लिख्या है सो ऐसा प्रभु का भला 
कैसे मानिए ।/ 


दीपचन्द कासलीवाल सांगानेर में उत्पन्न हुए थ। 
कुछ समय बाद ये वहा से ब्रामेर ग्रागये थे । दीपचन्द ने 
प्रमुभव प्रकाश, ग्रात्मावलोकन, चिद्धिलाय, परमात्म 


पुराण ग्रादि ग्रन्यो की रचनाएं को हैं। इस सभी मे 
प्रात्मा के प्रनुभव व विलास का वर्णन है। दौपघन्द की 
शैली उपदेश-प्रधान रही है । वाक्य छोटे-छोटे हैं । 
भाषा मुहावरेदार तथा अलंकारिक है | “जोरावरी 
ठीकरी को रुपयो चलावे, चौरासी को बन्दीखातों श्रादि 
मुहावरे बड़े ग्रच्छे हैं। रूपकत्त की नियोजना भी लेखक 
को बड़ी प्रिय है; एक-दो उदाहरण देखिये । 


“सदग्ुर्र बचन-अंजन ते पटलदूरि भये ज्ञानन्तयन 
प्रकाश तब लोकालोक दरसे ।' 


“इस पर-परिणति नारी सौ ललचाय कुमतिन्सखी 
सग गति गति में डोले निज परिगाति रागी के वियोग 
तें बहुत दुःखी भय |" * 


ग्रपने दार्शनिक विचारों को समझाने के लिए 
दोपचन्द ने लोकिक उद।हरगो का बड़ा सहारा लिया है । 


“जैस कोई राजा मदिरा पीय निन्‍ध स्थान मे रति 
माने तेस चिदानंद देह में रति मानि रहया है”' 


जैसे श्वान हाड़को चाय अपने गाल तालु मगृढ 
का रक्त उतरे ताकों जाने भला रबाद है, ऐसे मद आप 
दुःख मे सुख कल्प है 7! * 


उक्त बिबरण से स्पष्ट हुआ कि ढूढ़ाड़ी गश्य 
साहित्य के विक्रास में जन लेखकों का प्रपूर्व योग-दान 
है । हिन्दी साहित्य को समृद्धि के लि। उसका सम्यक् 
ग्रध्ययन व मृल्याकन परम ग्रनिवार्य है । 5 


८, जैन प्रम्थ रत्नाकर कार्यालय द्वारा प्रकाशित मोक्ष मार्भ प्रकाशक पृ० १४५ 


६. परमानंदजी द्वारा संपादित अनुभव प्रकाश, पृ.३२७ 
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जैन कबियित्री : 
जड़ावजी की 


काव्य साधना 


० डॉ. नरेन्द्र भानावत 
एम, ए., पी-एय, डी, 
जयपुर 


जैन पुरुष कवि तो कई हुए है पर जेन स्त्री कवियों की संख्या नगएय है । 
सती जड़ावजी जैन कवयित्रियों में नगांने की तरह जड़ी हुई प्रतीत होती है। 
कविता करना उनको जीवन चर्चा का एक अंग बन गया था। ५० वर्ष की सुदीर्घ 
साधना-काल में जड़ावजी ने जीवन के विविध अनुभव ग्रात्मयात कर काव्य में 
उतारे । उनका जीवन जितना साधनामय था काव्य उतना ही भावनामय । 


बिता हृदय की सहज प्रभिव्यक्ति है । इसके प्रशयन 

में प्रेम, पीड़ा श्रौर पिपासा की प्रधानता रही है। 

नर ने अपने पौरुष, सामर्थ्य गौर बल का दिग्दर्शन इसके 
माध्यम से कराया तो नारी ने अपनी करुणा, ममता 
ग्रौर विसर्जन का स्वर इसके शब्द प्रति शब्द में फूका । 
पर संरक्षित साहित्य में पुरुष का इृतित्व ही प्रधिक 
उभर कर हमारे सामने पश्राया है। सन्नी के कृतित्व की 
सामान्यतः उपेक्षा ही बनी रही | यों वैदिक संस्कृत 
ताहित्य से ही विशष्वपा, घोषा, नितम्बा, गार्गी, मैत्रेयी, 
लोपामुद्रा, यमी वैवस्व॒ती श्रादि की खजनात्मक प्रतिभा 
का संवेत मिलने लगता है। बौद्ध भिक्षुणियां भी अपने 
बिरक्तिपूलक पद गा गा कर झात्मा का विस्तार करतो 
रहीं पर उस युग की जेन कबयित्रियों का पता' भ्रब तक 
नहीं लगा है। एक प्रोर भगवान महावीर के चरणों भे 
स्वस्थ समर्पित कर देने बालो महान सतियों की 
प्रार्याप्रों) उज्जवल गाया हमें उनके भ्रूढ़ ज्ञान प्रौर 


ः इस संबंध में दो ग्रन्थ हृष्टव्य हैं--- 
(भर) मध्यकालीन हिन्दी कवयित्रियाँ | 
(ब) राजस्थानी कबयिन्रियाँ । 


ग्रात्म बोध का परिचय देती है तो दूसरी ओर काव्य 
क्षेत्र से उतका यह ग्रलयाव हमें प्राश्चर्य में ही नही 
डालता बरन हमारे शोध-मस्तिष्क को बार बार कुरेदता 
भी है। 

हिन्दी कवयिश्रियों ! पर श्रब तक जो शोध कार्य 
हुआ है उसके द्वारा विभिन्न प्रवृत्तियों प्रौर धाराप्रों 
का प्रतिनिधित्व करने बाली कई कवयित्रियां हमारे 
सामने झाई हैं । एक श्योर कीमा प्रौर पद्माचारणी जैसी 
कवयित्रियों ने डिंगल काव्य-धारा को अपने झोज और 
माधुर्य से सीधा है तो दूसरी भौर सहजो प्रौर दमा बाई 
जेसी संत कबयित्रियों ने निम्न झा काव्य धारा को अपना 
ग्राध्यात्मिक भाव बोध दिया है। इसी युग में गीति 
काथ्य को साम्नाज्ञी मीरां ने जन्म लेकर सगुरा श्ौर 
निम्न रा भक्ति सरिता को सन्तुलित प्रवाह प्रौर तट का 
बन्धन दिया । प्रताप कु वरी तुलखराय, चन्द्रकला बाई 
आदि कवयित्रियों ने जहां राम को प्रपना ग्राराध्य 


->डा. सावित्री सिन्हा 
--ी दीनदयाल प्रोका 
(प्रेरणा : फरवरी १६६३) 
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बताकर शक्ति और प्रेम का चित्रण किया वहां गंगा 
बाई, सोढ़ानाथी, सौभाग्य कु बरो आ्रादि कवयित्रियों ने 
कृष्णा को श्रपना आ्राराध्ध बनाकर विविध लीलाशों का 
गान किया ।॥ प्रवीण राय पातुर जैसी कबयित्रियां 
श्र गारिक प्रवृत्तियों को चित्रित करने में भी पीछे न रही । 


इन विभिन्न प्रवृत्तियों प्रौर धाराग्रों क समानान्तर 
हो जैन काव्य धारा भी प्रवाहित होती रही । पर ग्रय 
तक के शोध कर्ताप्नों का ध्यान इस विशिष्ट काव्य- 
धारा की साधता करने बाली कवयित्रियों की और नहीं 
गया । इसका प्रध्चान कारण जैन भण्डारो की श्रव्यवस्था 
!बा उनके प्रन्यों की सूचियों के प्रकाशन का ब्रभाव 
रहा । पिछले दिनों जब हमने आचार्य बिनय चन्द्र ज्ञान 
भण्डार? लाल भवन, जयपुर के संग्रह को देखा तो 
श्वेताम्बर परम्परा की कुशलांजी, रूपांजी गुलाबांजी 
लाछांजी, केसरजी, भूर सुन्दरी जी, चन्दाजी, लज्जावतीजी, 
सोभाग्यवतीजी, जड़ावजों प्रादि जैन विदुदी कवयित्रियो 
का पता चला। पग्रन्य जेन भण्डारों के भ्रवलोकन से 
ग्रौर कबयित्रियां भी प्रकाश मे भ्रा सकती हैं । प्रस्तुत 
निबन्ध में हम जड़ावजी को काव्य-साधना पर संक्षेप 
में प्रकाश डाल रहे हैं । 


नड़ाबजी का जीवन वृत्त 

जड़ाबजी का जन्म वि० सं० १८८ में हुआ । 
बाल्यावस्था में ही सेठों की रीयां ( मारवाड़ ) में इनका 
विवाह कर दिया गया | $ुछ समय बाद ही इनके पति 
का देहान्त हो गया। परिणाम स्वरूप इन्हें संसार के 
प्रति बिरक्ति हो गई । कालास्तर में यह वैराग्य भावना 
- बलवती हुई श्र २४ वर्ष की भ्रवस्था में संवत्‌ १६२२ 
में जड़ावजी से आचार्य रतनचन्दजी महाराज के सम्प्रदाय 
की प्रमुख शिष्या रंभाजी के हाथों दीक्षा अंगोकृत 
कर ली | रंभाजी के सारिनिध्य में रह कर ही जड़ावजी ने 
विविध ग्रथों का प्रध्ययन किया | सं० १६४६ तक ये 
रंभाजी के साथ ही विहारादि करती रहीं। रंभाजी की 
१६ विशिष्ट शिष्याएं थीं। जड़ावजी उनमें प्रधान थीं । 
काव्य-रथना की प्रतिभा और क्षमता के कारण इन्हें 
प्रसिद्धि भी खूब मिली। ये रंभाजी के साथ जोधपुर, 
बीकानेर अजमेर आदि क्षेत्रों में बिचरण करती रहीं । 


सं० १६४६ में रंभाजी का स्वर्गवास हुआ । इधर 
जड़ावजी की नेत्र ज्योति भी धीरे-धीरे क्षीण होने लगी । 
फलत: सं० १६५४० से ग्रन्तिम समय तक ये जयपुर में 
ही स्थिरवासी बन कर रही । गर्मी के दिलों में प्रायः 
दाह-ज्वर की प्रबल वेदना से ये पीड़ित रहती । सं० 
१६७१ के ज्येप्ठ मास में यह वेदना प्रधिक प्रबल हो 
उठो | श्रन्तत: सं० (६७२ ज्येष्ठ कृष्णा १४ को दिन 
के दो बजे जयपुर में इनका स्वर्गवास हुप्रा। इनकी 
सेवा में इनकी बड़ी शिष्या तेजंबर अधिक रहो | 
जसकंवर, मल्काजी, श्रादि साध्वियों ने भी मनोयोग 
पूर्वक इनकी परिचर्या की । 


जड़ावजी की काव्य साधना 

जैन पुरुष कवि तो कई हुए ह पर जैन स्त्री कवियों 
की संख्या नगण्य है । सती जड़ावजी जैन अबयित्रियों में 
नगीने की तरह जड़ी हुई प्रतीत होती है । कविता करना 
उनकी जीवन चर्या का एक श्रज्भू बन गया था । 

५० वर्ष के सुदीर्घ साधना काल में जड़ावजी ने 
जीवन के विविध प्रनुभव ग्रात्मसात कर काव्य में उतारे । 


उनका जीवन जितना साधनामय था काव्य उतना ही 
भावनामय । 


प्रवृत्तियों के आ्रधार पर इनकी समस्त रचनाप्रों 
को ४ भागों में बांढा जा सकता है-- 

(१) स्तवनात्मक (२) कथात्मक (३) उपदेशात्मक 
गौर (४) तात्विक । 
१. स्तवतात्मक 

स्तवनात्मक रचनाओरों में श्रद्ध य लौकिक पुरुषों 
और लोकोत्तर पद प्राप्त करने वाने विशिष्ठ महापुरुषों 
तोर्थकरादि का गुण कीर्तन किया गया है। यह ग्रुण 
कोर्सन किसी लोकेषणा का प्रतिफल न होकर आात्म- 
वक्ति को प्रबुद्ध करने का माध्यम तथा श्रद्धे य के गुणों 
को प्रात्म सात करने का विनम्र प्रयत्न है। जड़ावजी 
की इस कोटि की रचनाओ्रों के दो स्पष्ट बर्ग हैं। पहले 
वर्ग में तीथंकर, श्ररिहृत, गराधर, सत्तियां प्रादि श्राती 
हैं। दूसरे वर्ग में कवयित्री के सम्पर्क में प्राने वाले 
संत-महात्मा हैं । तीर्भकरों में सामान्य रूप से २४ 
तीर्थकरों का स्तबन किया गया है। इस काध्य छूप को 


१०३ 


'क्ौबीसो! कहा जाता है। इन चौबीस तीथंकरों में 
कवियित्री ने नेमिनाथ, पाइर्वनाथ श्लौर महावीर स्वामी 
को ही बिशज्लेष रूप से ग्रपना गेय विषय बनाया है। 
जैन-परम्परा के श्रमुसार महाविदेह क्षेत्र में सदा सबंदा 
बीस तीर्थंकर विचरते रहते हैं । इस समय भी वे वहां 
धर्म प्रचार का कार्य कर रहे हैं । इसी कारण इनकी एक 
संज्ञा 'विहर मान भी है ।कवयित्री ते इन बीस विहर 
मानों की भी स्तुति की है । इस काध्य रूप को बीसी' 
संज्ञा दी जाती है। इन विहरमानों में प्रथम विहरमान 
श्री सीमंधर स्वामी ही उसके गआ्राराध्य रहे है । इनके 
जितने स्तवन मिले हैं उत्तने किसी ग्रौर के नहीं । 

ब्रन्य संत महात्माप्रों के सम्बन्ध में जो गुण कीतेन 
किया गया है उसे '्ववन! की श्रपेक्षा गण कहना श्रधिक 
समीचीन है | इस गुण वर्शान में संतों का संक्षिप्त जीवन 
वृत्त भी समाविष्ठ हो गया है । कवयित्री ने जिन मुनि- 
महात्माप्नों का गुणगान किया है उनमें प्रमुख हैं---तपर्घी 
बालचन्दजी प्राचायय विनयचन्दजी, सुजान मलजी चन्दन- 
मल कजोडमली मं० प्राचार्य विनय चन्दजी मं ०, सुजान- 
मलजी मं० चनन्‍्दनमलजी मं० कजोड़मलजी देवीलालजी 
म० । साध्थियों में श्रपनी ग्ररुशी रम्भाजी के प्रति 
कवयिनत्री ने भ्रद्धा-सावना प्रकट की है । 


२. केथात्मक 

कथात्मक रचनाग्रों में सामान्यत- पौराणिक धामिक 
कथाप्नों को पदच्चबद्ध किया गया है। जन साधारण को 
धाभिक शिक्षा देने के लिये ये कथा काव्य बड़े उपयोगी 
होते हैं । इन कथा-काव्यों में इतिबृत्त की ही प्रधानता 
है । रसात्मक स्थलों की पहचान कर उनका मनोवेज्ञानिक 
विश्लेषण यहां नहीं किया गया है । एक रूढ़िगत शैली 
में ही ये कथाएं प्रारंभ होती हैं प्रौर किसी ग्र।ध्यात्मिक 
भावना का संकेत कर साधारण ढंग से समाप्त हो जाती 
हैं । इन कथाझ्रों को कई ढालों में विभक्त किया जाता 
है । चार ढालों की कया 'चोढ़ालिया, नाम से और 
सात ढालों की कया “सतदालियां नाम से प्रभमिहित 
होती है ।” श्रावक रोचोढ़ालियों, 'सुमति कुमति रो 
चौड़ालियो' ', भ्रनाबी मुनि रो सलढालियों, “ज'बु स्वामी 
रो सत ढाज़ियो”” ऐसी ही रचनाएं हैं । 


# 


ढाल, लाबणी सज्काय प्रादि काब्य रूप भी कषा- 
काव्य से संबंधित है । सीमंधरजी रो ढाल, देवानंदा रो 
ढाल, नेमजी री लाबरी पारसनाथ री लावशी, मेघरथ 
राजा री लावबणी, नेमजी री सज्ज्ञाय प्रादि रचनाएं 
इस प्रसंग में उल्लेखनीय हैं । 
३. उपदेशात्मक 

जैन काव्य धारा की प्रवृत्ति काव्य-चमत्कार भ्रौर रस 
बोध की श्रोर उतनी नहीं रही जितनी प्रात्म परिष्कार 
ओ्रौर ग्रात्म-बोध की श्रोर। ये कि पहले स्लाधक श्रौर 
उपदेशक होते थे। ग्रात्म-कल्यथारा श्रौर लोक कल्याण 
की भावना से प्रेरित होकर ये बिरक्त'बन बैठते श्रौर 
उसी वे राग्य-मावना को जन-जन में जगाने की इसकी 
दृष्टि होती । कबिता का सूजन वे इसी ऑपदेशिक भाव 
से करते । यही कारण है कि यहां उपदेश की प्रधानता 
है । इनके उपदेश एक रत और सामान्य होते हैं। सब 
में लगभग कपाये (क्रोध, मान, माया, लोभ) त्याग, 
इन्द्रिय-दमन, मन-तिग्नह, व्यसन-त्याग, व्रत पालन, 
प्रात्म-निंदा, ब्रह्मचर्य-पालन, सत्य बचन, प्राण-रक्षा, 
जीव दया, तप-त्याग, दान-महिमा, कर्म सिद्धान्त आदि 
का विवेचन रहता है | श्रालोच्य कवयित्री ने इन्हीं बातों 
को अपने ढंग से रखा है। विधि-निषेध की शैली ही 
सामान्यतः उपदेशात्मक रचनाप्रों में प्रयुक्त की जाती 
है | यहाँ जड़ावजी मे बारह भावना भाने की, समकित 
धारण की चंचल मन को वशीभूत करने की प्रेरणा दी 
है तो भांग तम्बाबु छोड़ने को, जमीकंद न खाने की, 
क्रोधादि कषाय न करने की बात भी कही है । 
५. तात्विक 

जैनागम प्राकृत भाषा में है। जैन दर्शन का श्रहट 
भण्डार प्राकृत भाषा ही सुरक्षित किये हुए है। सर्व 
साधारण को जैन धर्म से परिचित कराने के लिये जैन 
बिद्वानों ने एक प्रोर इन ग्रयों की लोक भाषा में 
“बालावबोध'” व “टव्बा” नास से टीकाएं की तो दुसरी 
शोर सार्वजनीन सिद्धान्तों को लोक भाषा में पथ बढ 
कर जन साधारण के लिये सुलभ बनाया। ताल्बिक 
रचनाएँ इसी कोटि की हैं । इनमें मौलिकता का आग्रह 
नहीं , तत्व प्रचार की दृष्टि ही प्रधान है। जड़ाकजी 
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मे नवबाड, २२ परिषह, ३३ प्रासातमा, पौषध के १८ 
दोष, सामायिक के ३२ दोष १८ पाय, १४ नियम १० 
योल, धार शरणा पश्रादि का तत्वज्ञान सर्व सुलभ बनाने 
की दृष्टि से इन धिभिन्न क्‍ग्रागमिक सिद्धान्तों श्रौर बोलो 
को पद्चबद्ध कर दिया है। यहां कविता के माध्यम से 
ताल्विक मीमांसा न होकर तत्व बोध के प्राग्नह से ही 
कविता को माध्यम बनाया गया है । 


भक्ति भावना 


जड़ावजी की भक्ति भावना पर विचार करते समय 
इस तथ्य को नहीं भुलाया आना चाहिये कि जैन दर्शन 
ने प्रात्मा को ही परमात्मा बनाने के लिये साधना का 
पथ प्रशस्त किया है| प्रतः प्रन्‍्य दर्शनों में मक्त भौर 
भगवान के बीच जो पारिवारिक दाम्पत्य मूलक, वात्सल्य 
मूलक भझ्रादि सम्बन्ध स्थापित हो सकते हैं वे यहां इतने 
सहज नहीं | एक तारी प्रेम, ग्रांस श्रौर करणा का 
अ्रध्य चढ़ा-चढ़ा कर प्रियतम को रिभ्राना चाहती है पर 
यहां उच्त प्रकार की भ्रनुरक्ति के लिये स्थान कहां ? यहां 
तो पद पद पर विरक्ति है । यहां का प्राराध्य यदि 
तीबंकर हैं तो बालक होने से पूर्व ही भगवान है । युवा 
होने के पूर्व ब्रह्मचारी है। उसके तर रूप में ही नाराय- 
णत्व की प्रतिष्ठा है। ऐसे श्राराध्य के प्रति श्रद्धा हो 
सकती है। पर कृष्णा भक्त कवयिश्रियों की तरह उसके 
साथ गलबांही डाल कर रास लीला नहीं खेली जा 
सकती । यही कारण है कि जैन कवयित्री होने के नाते 
भक्ति के नाम पर प्रेम का उद्दाम वेग जडावजी की 
रचनाप्रों में नहीं मिलेगा । पर यह भी स्मरणीय है कि 
जडावजी स्त्री है। उनमें भी हृदय है। इसलिये इनकी 
भक्ति केवल मात्र ज्ञान मूलक-बिरक्ति मूलक या नीरस 
न होकर सात्विक प्रेम भावना से समल श्रौर सरस 
भी है। 

कृष्ण भक्त कवियिन्रियों ने जहा कृष्ण को अ्रपना 
आराध्य बनाया वहां इस कवयित्री ने श्री मंधरस्वामी 
को । नेमिनाथ प्रौर पार्दर्वनाथ के प्रति भी इस प्रकार 
की झननन्‍्य भावना व्यक्त की गई है । कृष्णा भक्त 
कमपिशत्रिमों ते रुक्‍सशि के माध्यम से प्रपनी कोमल प्रेम 
भावना बिखलेरी है तो इस जैन कतरित्री ने राजुल को 


मघुर भावना का प्रतोक मान कर उसकी विरह व्यधा 
ग्रौर करुणा का चित्र खींचा है । 


केवयित्री प्रपने प्रिय से मिलना चाहती है । पर 
केसे मिले ? दोनों के बीच दूरी है। यह दूरी स्थानगत 
ही नहीं भावगत भी है। उसके प्राराध्य महाविदेह 
क्षेत्र में विराजमान है श्रौर वह श्रकेली इस भरत क्षेत्र 
में पड़ी है । बीच में बड़ी बड़ी घाटियां है। ऊँचे-ऊँचे 
पर्वत है, वेगवती नदियों का बहाव है। वह आखिर 
पहुंचे तो कैसे ? उसके पास कोई लब्धि नहीं, शक्ति नहीं, 
विद्याधर उसके मित्र नही वह तो चातक की भांति रृक 
टक श्पने प्रिय को निहारती रहती है । उसकी तो यही 
'पीपी? की पुकार हैं :-- 
'खेत्र विदेह विराजियाजी श्रीमंधर स्थामी । 
हो जो म्हारा अन्तर गामी ।। 
में इगा भरत मोभारे, सिवगत गामी ।|ग्रांकड़ी ॥।१॥। 
बिन देख्या मन भुलसे जी, जिम चातिक जलधार ॥।२॥। 
लबद विद्या नहीं मां कने जो, पावे नहीं तन माय ॥!३॥। 
विद्याधर मैत्री नहीं जी, किन बिंद मेलो थाय ॥।८।। 
दूर दिसावर अआ्रापरो जी, बिच में विखमी बाट ॥५॥) 
प्राडा ड्ूगर बने गणां जी, नदिया प्रो घट घाट ॥६॥। 


भावगत दूरी इस स्थानगत दूरी से भी अ्रधिक 
गंभीर सूक्ष्म श्रोर भयावह है। वह कर्मों के घेरे में बंदी 
है । राग द्वष दो पोलिया खड़े हैं, चार कषाय चौकीदार 
हैं । घेरे को तोड़ कर वह कैमे श्राये ? 


राग ने घेक दोनु' पोलिया, चौकी बार कपाय । 
ग्राठ करम रो घेरो लागियो, मिलण न दे म्हाराय | 
तन मन तरसे हो दर्शन देखवा, बरस रह्मा मुज नैण। 
लबद विद्या तो हम पास नही, किण विध प्राऊँ सैर ।॥। 
चंद चकोरा श्रो मोरा मोहन , पति वरता पति जेम । 
इण विद चारऊं ग्रो दर्शण आपरो पिण आइजे केम ।। 


फेवयित्री विवद्य है श्रसहाय है पर क्या करे ? स्थुल 
बाधाओं को दूर करने की तो उसमें हिम्मत है । बह 
समुद्र को तो लाघ सकती है पर संसार सागर को कैसे 
लांपे ? वह बालक का तो मन बहला सकती है पर 
स्वयं झपने मन को क्षेत्रे रक्ले ? बह लोह #खला को 


१०४ 


तो तोड़ सकती है पर तृष्णा को कैसे तोड़े ? वह घोड़े 
की रास तो मोड़ सकती है पर ममता को केसे मोड़े ? 
बह घातु को तो गला सकती है पर प्रभिमान को केसे 
गलाये ? रठे हुए को मना सकती है पर मृत्यु को 
कैसे मनाए ? धावों को भूल सकती है पर कुवचनों 
की जलन को कैसे भूले ? बांधे हुए को छोड़ सकती है 
पर कुलक्षणों को केसे छोड़े ? दुश्मन को जीत सकती है 
पर मोह कर्म पर कैसे विजय प्राप्त करे ? कागज को 
बांच सकती है पर कर्म-रेखा को कैसे बांचे ? 

समद्र वेतो डाकल्यू' जीवांजी । हारे जीवा, 


भव जल डाकयों न जाय । 

बालक ने तो राख लू जीवा। हारे जीवा, 
मन बस राख्यो ने जाय ॥। 

सांकल ने तो तोडल्यू! जीवा। हारे जीवा, 
जत्रिसना तोड़ी न जाय । 

घोड़ो ने तो मोड लू! जीवा । हारे जीवा, 
ममता मोड़ी न जाय |! 

धातु ने तो गालदू जीवा। गरबन गाल्यों जाय, 
मुस्यों ने तो मताय ल्‍्यू' जीवा। हारे जीवा, 
मरता राख्यों न जाय | 

प्राव लगे तो भूली ए जीवा । हारे जीवा, 
कुंबचन भुल्या न जाय । 

पकच्धो थे तो छोड़ दूं जीवा । हारे जीवा, 
कुलछण छोड्यो न जाय ॥ 

वेरी वे तो जीतल्यू जीवा। हारे जीवा, 
मोह क्रम जीत्यो न जाय । 

कागद वे तो बांच लू जीवा। हारे जीवा, 


कर्म न बाच्यां जाय । 
यही विवशता है भक्त की भगवान के श्रागे । पर 
भक्त में झास्या है, विश्वास है । वह इस दुरी को मिटाने 
का प्रयत्न करता है। कवयित्री अ्रपने प्रयत्त मे कभी 
तो उपास्य को उपालंभ देती है-- 
“भेलाइ सुख दुख भोगव्याजी, भेलाइ चेल्या खेल । 
ग्राप तो भुगत पधार्‌या, मा ने चोरासी में भेल ।।'' 
कमी मौरां की भाति उसके साथ “पूर्व जन्म की 


प्रीत'” का सम्बन्ध जोडती है-- 


“पर दुख मंजरा प्राप तो छो, मारी पाल जो 
पूरण प्रीत'” और कभी श्रात्म साक्षात्कार के लिये पूर्ण 
तैयारी करती है--- 

“ज्ञान का घोड़ा चित्त की चाबुक, विनय लगाम लगाई। 
तप तरवार भाव का भाला, खिम्पा ढाल बंधाई।। 
सत्‌ संजम का दिया मोरचा, किरिया तोप घढ़ाई । 
सभाय पंच का दारू सीसा, तोया दीवी चलाई ।। 
राम नाम का रथ सिणगारिया, दान दया की फौज । 
हरख भाव से हाथी होदे, बेठा पाबों मौज ।। 
साच सिपाही परायक पाला, संवर का रख वाला। 
धर्म राय का हुकुम हुप्रा जब, फौजा प्रागी चाला ।।”! 

पर प्रात्म साक्षात्कार की प्नुभूति के गीतों का 
उल्लास यहां नहीं है । यहां केवल परमात्मा के स्वरूप 
भ्रौर स्वभाव का चित्रण किया गया है । 


संक्षेप में कहा जा सकता है कि जड़ावजी की भक्ति 
भावना में ब्रह्म के प्रति मिलन की तड़फ तो है पर यह 
मिलन क्षण जीवी न होकर अपने श्रन्तराल में विरन्तन 
सुख श्रौर श्रबाध प्रानन्द की साध छिपाये है जिसकी पूर्ति 
जीवनमुक्त दशा में ही संभव है । 
आध्यान्म-चिन्तन 

आलोच्य कवियिन्री की दूसरी प्रवृत्ति संत काव्य 
घारा ने मेलखाती है। संतों ने नारी को साधना में 
बाधक माना है वहां भक्त कवियों ने नारी बन कर ही 
भगवान की उपासना की है। जड़ावजी ते प्रत्यक्ष रूप से 
तारी की निंदा नहीं की पर सुमति-कुमति का द्वन्द बता 
कर क्रुमति की निन्‍्द्रा कर नारी जाति की दुष्पवृत्तियों 
की भर्त्सना की है | संत काव्य में ग्र को ग्राध्यात्मिक 
महत्व दिया गया है | जड़ावजी ने भी ग्रुर. महिमा में 
कई भावपूर्णा पद लिखे हैं। इनकी प्रेरणा से ही बह 
जीवन-ने या को पार लगाना चाहती है -- 

“गुरुजी मारी नाबा पार लगाबो । 

मुगति की राह बताग्रो ॥ 

काया में माया भोत भरी है, 

हीरो, लाल, चूनी मोती । 

पंना पंच अर तीन रतन महाहे, 

लागि जिगामग ज्योति ॥। 
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करम माकोला दे छे हो लोला, 
ग्रदी परदी डोले । 

गुर पर बीण लगाई, 

बाग पाणशी से तोले ॥ 


जीवन मुक्ति में सबसे बड़ी बाधा मनकी चंचलता 
है । इस चंचल मन को वश में करना बड़ा मुश्किल है--- 


मन चंचल कैमे मु्े री पापी बिन पांख उडेरी । 


मन की इस गति को कवियित्री ने कई पदों में 
प्रकट किया है | यहां एक उदाहरण दृष्टव्य है-- 
“मन चंचल हाथ ने प्रावे। 
दौड़यो बाहर जावे ।। प्रांकई ।। 
बेर घेर जापें निज गुण में, तो पिणा फंद लगाये, 
फाल भरे बन्दर की नाइ, कूद किनारे जावे।॥। 


इ चंवल मन को वशीभूत करने का एक उपाय है 
राम नाम का स्मरण । कविसित्री भ्रपने श्रात्मा राम को 
जागृत कर यही उपदेश देती है-- 
उठो रे मेरा प्रातम राम, जिन गुण गा जाए रे । उठो। 
राम नाम का रोक रुपया, श्रही मेरे माया रे, 
कुसो पड़े तो करज ले जावो, समरण व्याज लगाया रे । 
मोह निद्रा में गाफल मत रे, तक र पांच लूटेरा ॥१॥ 
प्रभ्रु नाम का पहरा लगाबो, लूट सके नहीं ढेरा रे ॥२।॥। 
प्रकृति चित्रण 

संत-काव्य प्रकृति पूजक नहीं रहा | वहा प्रकृति- 
सौन्दर्य के बटकीले चित्र नहीं मिलते प्रकृति श्राई अ्रवश्य 
है पर प्राध्यात्म-चिन्तव को गति देने, मन को विकृति 
से छुटकारा दिलाने प्रौर ग्रात्मा को विराग्युक्त करने | 
जडावजी ने स्वतंत्र रूप से प्रकृति को काव्य का विषय 
नहीं बनाया । पर राजुन और नेमिनाथ के संबंध मे 
बारहमासा लिखने की जो परिपाटो चली ग्रा रही थी 
उसे प्रवश्य प्रागे बढ़ाया । इसी प्रकार होली, दिवाली, 
राक्षी जैते लौकिक त्यौहारों को प्रपना विषय बनाया 
पर उन सबको प्राध्यात्म-भावभूमि पर ला उत्तारा । इस 
प्रदृति का परिशाम यह हुम्ना कि प्रकृति का जो प्राकृत 
रूप था बह तो प्रहश्य हो गया प्रौर उभर कर सामने 
प्रा गया उस पर प्रारोपित क्षीत् निरूपणा का रूढ़िगत 


हृ्य । कला की दृष्टि से यहां बड़े सुन्दर श्रौर सटीक 
सांग रूपक निर्मित हुए । 
बारहमासा को आध्यात्मिक रूप देते हुए चैत्र मास 
मे चेतना को प्रेरणा ग्रहण की गई। श्राषाढ़ में 
ग्राशा को फलीभृत होते देखा गया । श्रावण में 
जिनवाणी श्रवण की बाढ़ श्राई। मगसर में ममता को 
मिटते देखा। फाह्मुन में समकितरूपी स्त्री के साथ 
फाग खेला गया । 
“आसाढ़ प्रासा फली रे, मोरया करत मलार | 
सतगुरु इन्द्र धड़कियों, वाणी बरसे सघन घने घार ।। 
सावरा श्रवण रस पीजिए रे, जिनवाणी भरपूर । 
मिथ्या रोग मिटावसी, ज्यांर सिव सुख नहीं छे दूर ।। 
मिगसर ममता मारने रे, समता करो घर नार । 
सहल करो सिवपुर तगरी, राखो वेवल चौकीदार |। 
फागण फाग खेलो भवप्राणी, समकित स्त्री के संग । 
पिचकारी पल्ुणाण री, भर डारो सील सुरंग ॥9०७०॥। 
राखी के त्यौहार पर कवियित्री ने सुमति के परिवार 
को जीमने का ग्रच्छा न्‍्यौता दिया है--तो दीपावली के 
शुभ अवसर पर उसने दान के दीपक में समकित की 
बाती प्रज्जवलित कर ज्ञान की ज्योति जगाई है । तप के 
पकवान सजाय हैं और क्षमा की खिड़की से लोक व्यवहार 
देखा है। खेलने की आध्यात्मिक विधि का एक नमूना 
देखिये :-- 
'समुमत गरुपत की करो पिरकारी, 
समवर सील भरो पाणी। 
मन मिरदंगी सुरत सारंगी, 
मधुर मधुर गावों जिनवाणी ।। 
नेम धर्म का दोए मजीरा, 
सरदा लेर करो प्राणी । 
ग्यान शुलाल, भ्रबीर ध्यान को, 
ग्राउ करम करों धूल धाणी ॥। 
रूपक-योजना 
कवियित्री ने जगह जगह लौकिक व्यवहार श्रौर 
प्राकृतिक वातावरण की भाव भूमिका पर सम्बे-लम्बे 
सुन्दर रूपक बांधे हैं। यहां शोल-रथ प्रौर मुक्ति का 
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बरण करने वाने बीर दूल्हे का स्वांगहरूपक नमूने के लिए 
देष्टव्य है-- 
(१) सील रय के जुपादयों २ गुरुजी माने, 
मुगति को पंथ बतादयों । 
दया धरम की भूल करणी कर फु धरमाल 
बंदादयो २ ग्रुरुजी ० 
क्रिया किलंगी, श्रत की बागा, 
मेमा का मुंगट धरादयों २ गुरुजी ० 
चेतन राजा माह विराज्या, 


जस का बाजा बजादणों २ गुरुजी ० 
ग्यान लगास, ठाम मन घोड़ा, 


समता की सड़क चलादयो २ ग्रुरुजी ० 

सतग्रुर सारथी खेड़ण वाला, 
सिवपुर की सैर करादयों २ गुरुजी० 
(९) पंथ हसद्री ने बस करो, सुमत गुपत सुखकार । 
संबर बांध्यो सैवरोी, सी लरों कियो सिखगार ॥। 
क्रिया किलंगी खुल रई, तपस्यां रो तिलक लिलार । 


खिम्मा खड़ग ज्यार हाथ में, ग्यान घोड़े भसवार !। 

मुकति रा डंका बाजिया, संजम सैन्या लार | 

प्रचल अखे सुख माणवा, होय रहा छो त्यार || 

जड़ावजी प्रधिक पढ़ी लिखी न थी। चलती हुई 
राजस्थानी में उन्होंने हृदय की भाव-घटा को बिविध 
राग-रागिनियों के साथ बरसाया है । यह सहज प्रमृत- 
वर्षा कला-समीक्षकों को चाहे आ्राकरषित न कर सके पर 
जो रस से मग्न होना चाहते हैं उन गोताखोरों को इसमें 
राशि राशि भावदर्शन मिलेंगे । 

कुल मिलाकर कहा जा सकता है कि जेन काव्य- 
धारा का प्रतिनिधित्व करने वाली कवियित्री जड़ावजी 
का हिन्दी कवियिन्नियों में विशिष्ट स्थान है। उसने न 
तो डिंगल कवियों की भांति प्रम्तःपुर में रह क्र 
रानियों के मनोविनोद के लिए काव्य रचनां की न किसी 
की प्रतिस्पर्दा में ही कलम तोड़ी । वह तो सबको 
समान रूप से अ्रपते हृदय का प्रेम प्रसाद बांटती हुई 
विश्व मन्दिर के विशाल प्रांगण मे लोक-धुन गातो रही । 


जैन-कबियों ने मूलतः धम्मप्रधान काव्यों की रचना करते हुए भी उन्हें 


कोरा धर्मोपदेशक अ्न्थ नहीं बना दिया | 


काव्य धर्म के प्रमुख तत्त्व कल्पना की सुरक्षा करते हुए इन्हें बाग्वैदग्घय के 
बल पर चमत्कृत किया है--यद्द अलग प्रश्न है कि ऐसे स्थलों से ये अनुस्यृत 
नहीं है। बस्तुतः यह समुचित भी हुआ है अन्यथा मूल बिषय के प्रति अन्याय 


होने का भय रहता । 


मडाथ्रमरा महावोर का 


दिव्य जीवन 


* कस्तू रचंद कासलीवाल 
एम, 0. पी-ाच, हो. 


भगवान महावीर जहा उपदेश देते थ उस सभा को समवसरणशा कहा 
जाता था। वहां बेठने के लिये १२ कक्ष नियत थे जिनमें मुनि, श्राजिका मनुष्य 
एवं स्त्रियों के अतिरिक्त पशु पक्षी भो झ्राकर धर्म श्रवण करते थे। उनकी इस 
सभा में मनुष्य मात्र को श्राने का अधिकार था तथा जाति, धर्म एवं वर्ग का कोई 
प्रतिबन्ध नहीं था। परम ग्रहिसक प्रशम मूर्ति एवं क्षमाशील तीर्थंकर के प्रभाव 
से समवसरर में श्राये हुये विरोधी प्राणी भी अपने जातिगत विरोध को भूल 
जाते और उनके पावन उपदेश का पालन करते थे । 


महात्तमण महावीर जगत के उन महापुरुषों में से है 
जिन्होंने अपने त्याग तपस्या एवं पावन उपदेशों 
से प्राणी मात्र को जीवन विकास का एक लथा मार्ग 
दिखलाया । महावीर ने राज पाट छोड़ा, भोग विलास 
छोडे । संसार की सभी सुश् सुविधाओ्रों की सामग्री 
त्यागी प्रौर निम्नेथ तपस्वी बन कर स्वयं सुख शान्ति 
का मार्ग खोजा एवं जगत के दुखी प्राणियों को बताया । 
उस मार्ग पर पहिले स्वयं अ्रवर्तरित हुये और फिर 
मानव मात्र को उस पर चलने का उपदेश दिया । 
उन्होंने सर्वप्रथम १२ वर्ष की घोर तपस्या के पश्चात्‌ 
पूर्णा ज्ञान प्राप्त किया, सर्वज्ञ बने और फिर पअ्रपने 
झानामृत से जगत की सिश्चित किया। ओआत्मोद्धार का 
जी मार्ग उन्होंने बतलाया वह सोधा सादा था | इसलिये 
लाखों मानव स्वत- ही उनकी ग्रोर आक्ृष्ट हो गये भौर 
ग्पने जोवन को उनके बतलाये हुये मार्ग पर चलकर 
पावन किया ) ऋपभदेव राम कृप्ण एवं पाश्वनाथ के इस 
देश में उन्होंने प्रहिसा एवं प्रेम की गंगा बहायी तथा 
भारत के एक छोर से दूसरी छोर तक जनमानस को 
पवित्र किया । वे जबरदरत प्रभावशाली ये; हसलिये जो 
भी उनके पास झाता वह उनका हो जाता। शास्त्रार्थ 
करने वाले बड़े २ दिग्गज पंडित उनके दिष्य बनकर 
लौटते । प्रहिसा श्रौर सत्य के वे मसीहा थे । 
महाबीर अपने समय के स्बॉपरि मंहापुरुष थे। वे 
मानवों द्वारा ही पूजित नहीं थे किन्तु देवताम्रों द्वारा भी 


वच्दनीय थे । देव एवं मानव दोनों ही उनकी सेवा एवं 
सुरक्षा में तत्पर रहते-लेकिन वे किसी से व्ुछ सेवा नहीं 
लेते । उनका कहना था कि आत्म स्वातन्त्य के युद्ध में 
मानव को अपने रव्य के बल पर ही ग्रागे बढ़ना 
चाहिए । सफलता उन्हीं का चरण चूमती है जो परमु- 
खापेक्षी नहीं होते । इसलिये उन्होंने भारतीय जीवन में 
परिवर्तन लाने के लिये जो भी क्रान्तिकारों कदम उठाये 
उसमें वे पूर्णा सफल हुये । श्राज हम ऐसे ही महामानव 
एवं महश्रमण की जयन्ती मना रहे है । 
जन्म 

महावीर का जन्म आज से २५६२ बर्ष पूर्व चेत्र 
शुक्ला त्रयोदशों के दिन बिहार प्रदेश के कुण्डल ग्राम मे 
हुम्ना था । उनके पिता क्षत्रिय वश के थे ग्रौर उसी 
ग्राम के राजा थे । उस समय वहा गराततन्त्र था श्रौर 
महाराजा सिद्धार्थ उस गणतन्त्र के प्रमुख थे । उनकी 
माता प्रियकारिणी त्रिशला थी जो लिच्छवियों के 
गणतन्त्र के प्रधान राजा चेटक की बहिन थी । महाराजा 
सिद्धार्थ उस समय के प्रभावशाली एवं जनप्रिय 
शासक थे । 
बाल्यावस्था 

महावीर जन्म से ही विशिष्ट ज्ञान के धारी थे। 
उनको बुद्धि प्रवर थो और वे श्रपने साथियों में प्रमुख 
थे । वे मेघाबी एवं ब्युत्पननमति थे। बिपत्ति में वे 
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ग्रपना सन्तुलन नहीं खोते थे । एक बार बाल्यावस्था में 
ही जब वे पपने साथियों के साथ उद्यान में बाल सुलभ 
खेल खेल रहे थे तो उन्होंने सामने से ग्रातै हुये भयंकर 
बिषधर को उठा कर फेंक दिया था। जबकि उनके ग्रन्य 
साधी उसे देखकर ही भाग खड़े हुये थे । 


शिक्षा एबं यृहृत्याग 

वे जब पढने लगे तो शोध्र ही सब ग्रन्थों का अ्रध्यपन 
कर लिया । उनकी प्रखर एवं गतिशील बुद्धि को देखकर 
शिक्षक भी दंग रह जाते लेकिन महावीर ने प्रपने 
विशिष्ट ज्ञान होने का कभी गव॑ नहीं किया । वे 
मुन्दरता में कामदेव को भी लज्जित करते थे | जब वे 
बन बिहार एवं नगर दर्शन के लिए निकलते तो प्रजा 
उनके मनमोहक-सौंदर्य को देखकर फूली नहीं समाती । 
बड़े बड़े राजा महाराजा महावीर के बिवाह के लिये 
ग्रपनों २ राजकुमारी को देने का प्रस्ताव रखते । इस 
तरह आये दिन विवाह के प्रस्ताव आते लेकिन वे उन्हें 
सदैव टालते रहते। अन्त में उन्होंने तीस वर्ष की 
प्रवस्था में निर्भन्‍्य साधु की दीक्षा लेने के प्रपने निश्चय 
को सब के सामने रख दिया। माता तजिक्षला रोने लगी 
एवं सिद्धार्थ प्रसमंजस में पड़ गये । उन्हें बहुत समझाया 
गया ग्रनेक प्रलोभन दिखलाये गये | राज्य शासन समाप्त 
होने का डर दिखलाया गया तथा साधु जीवन में ग्राले 
वाली विपत्तियों को गिमाया गया। लेकिन भगवान 
महावीर अपने निश्चय पर श्रटल रहे झ्ौर मंगसिर बुदो 
१० को वे धरबार छोड़ कर निर्भन्य बन गये । 


तपस्थी जीवन 

१२ वर्ष तक महावीर रवामी ने घोर साथना एवं 
तपस्या की । उतका तपस्वी जीवन रोमांचकारी था। 
वे महीनों तक ध्यानस्थ रहते । वे जंगलों की कन्दराप्रों 
में मौन साधे हुये खड़े रहते | भूमि पर शयन करते। 
उन्हें एकान्त वास प्रिय था । वे आ्रात्म ध्यान में तल्‍लीन 
रहते प्रौर जीवन-मरण के प्रश्न पर तपा प्रात्म तत्व 
पर विचार किया करते। भ्रन्त में १२ वर्ष के पश्चात्‌ 
उन्हें पूर्ण ज्ञान होगया । और भूत मविष्यत वर्तमान की 
समस्त बटनायें साक्षात्कार होने लगीं । श्रब उनके ज्ञान 
के बाहर कोई वस्तु नहीं रही । वे सर्वश्ञ कहलाने लगे । 


महावीर को सभा 

भगवान महावीर जहां उपदेश देते थे उस सभा को 
समवसरण कहा जाता था । वहां बैठने के लिये १२ कक्ष 
नियत थे जिनमें मुनि, प्रायिका, मनुष्य एवं स्त्रियों के 
प्रतिरिक्त पशु पक्षी भी आकर धर्म श्रवण करते थे । उन 
की इस सभा में मनुष्य मात्र को झाने का अश्रधिकार था 
तथा जाति, धर्म एवं वर्ण का कोई प्रतिबन्ध नहीं था । 
परम ग्रहिसक प्रशम मूर्ति एवं क्षमाशील तीर्थद्धुर के 
प्रभाव से समवसरण में प्राये हुये विरोधी प्राणी भी श्रपने 
जातिगत विरोध को भूल जाते शौर उनके पावन उपदेश 
का पालन करते थे । 


महावीर की भाषा 

महाबीर तीथंकर थे । उनकी वाणी दिव्य ध्वनि 
कही जाती है। भगवान की वाणी की भाषा अ्रर्ध 
मागधी थी जो उस समय की जनसाभारण की प्रिय एवं 
बोलचाल की भाषा थी। यद्यपि संस्कृत का भी उस 
समय काफी प्रचलन था लेकिन प्रर्धभागधी जन-साधारणा 
की भाषा होने के कारण भगवान महाबोर ने इसी भाषा 
में ही उपदेश देना प्रारम्भ किया । यहू प्रथम अ्रबसर 
था जब एक सर्वोपरि धामिक नेता ने बोलचाल की भाषा 
में प्रपना प्रवचन दिया इसलिये महाभौर के धर्म की प्रोर 
शीघ्र ही लाखों भारतवासी उनके अनुयायी होगये । 


प्रमुख उपदेश 

भगवान महावीर ने सर्व प्रथम 'जीभ्ो और जीने दो! 
याती अहिसा धर्म को अपनाने एवं उसे जीवन में 
उतारने का उपदेश दिया । सब जीवों के समान श्रात्माएँ 
है । जैसे हमारी प्रात्मा को दुःख होता है बेचा ही दुःख 
दूसरों की श्रात्मा को भी होता है। अहिंसा सब धर्मों का 
मूल है | कायिक, व]चिक एवं मानसिक तीनों ही प्रकार 
की हिंसा से मनुष्य को बचना चाहिए ! वस्तुतः अ्रह्विसा 
ही धर्म का सार है। श्रतः महावीर ने प्रपने प्रबधन में 
प्रहिसा को ही सर्वप्रथम स्थान दिया । 


उन्होंने सर्व जाति सम भाव का मंत्र फू'का | सभी 
जातियाँ समान हैं | जन्म मात्र से न कोई ऊँचा है शोर 
न नीचा । नीच-ऊंब तो श्रपने कर्मों से होता है। 
उच्चकुल में जन्म लेने मात्र से किसी की पूजा करना एवं 
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नीच कहेजाने वाले के यहां उत्पन्त होने से ही किसी से 
घुणा करना उचित नहीं है। मानव की पूजा गुणों से की 
जानी चाहिए जाति वर्ण एवं गोत्र से नहीं । भगवान 
महाबीर के इस क्रान्तिकारी कदम से बड़े २ पुरोहितो 
एवं पुजारियों के श्रासन हिल गये । उन्होंने सबको 
जीवन विकास का समास अवसर दिया और इससे सारे 
भारत में उस समय उपेक्षित, पददलित एवं पीडित 
समाज में पुतः भाशा का संचार हुग्ना श्रौर वे भी प्रपने 
विकास के घुनहले स्वप्न देखने लगे । 


भगवान महावीर ने सर्वधर्म-समभाव का भी 
उपदेश दिया । उनके समय में ३६३ प्रकार के विभिन्‍न 
मत मतान्‍्तर प्रचलित थे और जो एक दूसरों को नीचा 
दिखलाने के लिये लड़ा करते थे | इसलिये महावीर ने 
सबसे सर्वधर्म सममाव अपनाने के लिये कहा । और 
प्रनेकान्तवाद तथा स्याद्वाद के सिद्धान्त को जन्म दिया। 
उन्होंने कहा कि प्राग्रह ही लडाई भगढ़े का कारण 
बनता है अतः सभी धर्मों का आदर करना चाहिए। जो 
कुछ हम कहते हैं वही एक मात्र सही नहीं है किन्तु 
किसी दृष्टि से दूसरे का कथन भी सही हो सकता है । 
इस सिद्धान्त को जीवन में उत्तारना चाहिए। तभी 
जगत में सुख शान्ति स्थापित हो सकती है । सर्वधर्म 
समभाव के रूप में उन्होंने सहश्रस्तित्व के सिद्धान्त 
का ही मानों प्रतिपादन किया जिसकी श्राज के युग में 
सबसे प्रधिक भ्रावश्यकता है। 


पार््व॑साथ के बातुर्याम धर्म में महावीर ने ब्रह्मचर्य 
ब्रत को भौर जोद्ठ कर पांच ब्रत किये। उध्षत जमाने में 
लोगों का चरित्र भी बहुत गिर चुका था तथा वे प्रसंयमी 
बन चुके थे । कुमार्ग में जाने मे जरा भी संकोच नही 
करते थे । स्त्रियों का बाजार लगता तथा वे बिका 
करती थीं । वेश्यात्रों की इकानें लगती तथा अ्नेतिक 
व्यापार का भी बाहुल्य था । इसे रोकने के लिये महावीर 
ने ब्रह्मर्य को जोबन का प्रमुख भ्रंग धोषित किया । 
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परिग्रह परिमाण ब्रत के नाम पर महावीर ने 
प्राधिक समानता के सिद्धान्त को जन्म दिया। एक 


निश्चित राशि से प्रधिक धन धान्य, दासी दास, मकान 
प्रादि संपत्ति किसी भी श्रावक्र को नहीं रखना चाहिये । 
यदि ये परिग्रह की वस्तुएँ श्रधिक होंगी तो समाज में 
किन्‍हीं लोगों का हो प्रभ्नृत्व रहेगा । समाज के सर्वोदिय 
के लिए प्रावश्यक है कि धन धान्य श्रादि के वितरण 
एवं संग्रह में ग्रधिक विभिन्‍नता न हो । किसी ग्रहस्थ के 
पास जरूरत से इतना अधिक न हो कि बह उससे खाया 
भो न जाय श्र दूसरे लोग भूखे पेट हो सोवें । महावीर 
ने सभी जीवनोपयोगी वस्तुओ्रों का संग्रह करने पर अंकुश 
लगाने का प्रयत्न किया जिससे समाज में सभी सुखी 
एवं साधन सम्पत्न हो सकें। इस प्रकार महावीर ने 
परिग्रह परिणाम के नाम पर ९॥ हज़ार वर्ष पूर्व ही 
समाजवाद के सिद्धान्त का सूत्रपात कर दिया था जिसकी 
ग्राज चारों प्रोर चर्चा है | 


भगवान महावीर द्वारा प्रतिषादित पंचाशुब्रत 
( ग्रहिसा सत्य पचौर्य, ब्रह्मचर्य एवं परिग्रह परिमाण ) 
श्राज भी जीवन के लिए उतने श्रावश्यक है जितने कि ये 
उस समय थे। ग्राज जहां नैतिकता का दिनों दिन हास 
होता जारहा है, फैशन परस्ती बढ रही है तथा व्यक्ति 
प्रपने कर्तव्य से बिमुल होता जारहा है उस समय 
महावीर के इन सिद्धान्तों को जीवन में उतारा जाय 
तो हम सबका जीवन फिर से सुद्ची एवं सम्पन्न बन 
सकता है। इन उपदेशों को जीवन में उतारने के लिए 
किसी सम्प्रदायवाद के चक्कर में पड़ने की ग्रावश्यकता 
नहीं । धर्म के नाम पर समाज के नाम पर वर्सा भेद के 
नाम पर जो जगत्‌ के कोने २ में प्रत्याचार एवं उत्पीडन 
हो रहा है बह तभी मिट सकता है जब हम अपने 
जीवन में सर्वजीव समभाव ( अहिंसा ) सव॑धर्भ समभाव 
( प्रनेकान्त ) एवं सर्व जातिसमभाव के सिद्धाश्तों को 
जीवन में उतारे । यदि हम ऐसा नहीं करसकें तो हमारा 
समाज को भविष्य में क्या गति होगी इसका सहज ही 
अनुमान लगाया जा सकता है। ब्राश्षा है भगवान महावीर 
की इस पावन जयन्ती पर हम भारतीय फिर से उनके 
द्वारा दिखलाये हुये मार्ग पर चलते का पुनः प्रयास करेंगे 
जिससे हम श्रपने जीवन का विकास कर सकें । 


'अहिया का व्यापक चितन 


'ऑर आचार 


मा" में जीने पग्रौर जानने की मूलभूत प्रवृत्तियां है। 
जीने की प्रवृत्ति पशु में भी है पर मानव में 
चितन, वाणी, भाषा और लेखन के विकास श्रौर विस्तार 
ते उसके ज्ञान को बढ़ाया है, विवेक को विकसित किया 
है, हूसी से मानव में सम्यता और संस्कृति का विकास 
हुआ है। जहां सम्यता ग्रौर संस्कृति है वहां मानव- 
समाज में प्रपनी सुरक्षा, कमजोर को संरक्षण, जियो 
प्रौर जीने दो का (चार झौर दूसरों के लिए स्वयं कप्ट- 
सहन और त्याग तथा बलिदान की भावना और श्राचार 
पनपे और बलवान बने हैं| संक्षेप में यह कहा जा सकता 
है कि मानव-सम्यता और संस्कृति अहिसा के विचार के 
विकास पर ही ग्राधारित हैं | यह प्रवध्य है कि विभिन्न 
युगों और देशों मे इस विचार के विभिन्न पहलुओ्रों पर 
विभिन्न परिमाण में जोर दिया गया है श्र. वह कुछ 
उनकी 'ग्रपनी-प्रपनी' परिस्थितियों श्रौर मानव-समूहों की 
विकास-श्रेणी के प्रन्तर का प्रभाव है । यह सारा का 
सारा प्रध्ययन अपने आपमें बहुत रोचक, ज्ञान वर्द्ध क 
ग्रौर उपयोगी है । 


भारत में श्रहिसा का विध्ार मुख्यतः पशुझ्रों के 
प्रति करुणा से प्रारंभ हुआ लगता है । यज्ञों में की 
जाने वालो पशु-हिसा का विरोध भी इसी का परिणाम 
है और मांसाहार निषेध का जो महात्‌ और व्यापक 
प्रयोग भारतीय सम्यबता झौर संस्कृति में गये हजारों 
वर्ष से चला है, वह भी इसी का सूचक है । वेदिक, 
बौद्ध और जैन सभी संस्कृतियों में इसके विचार और 
प्रायार पर गंभीर चितन चला हर ग्रननेक पद्धतियां 
प्रयोग में लाई गई । जैन सुक्ष्म प्राणियों तक की हिंसा 
के बचाव की दिशा में बहुत गहराई में गये । मानवेतर 


० जवाहिरलाल जैन 


प्राणियों की हिसा से बचने का प्रयत्न इस देश में बहुत 
ग्रधिक रहा । 


लेकिन प्रहिसा का एक पहलू हिंसा से बचने का, 
हिंसा न करने का है तो दूसरा पहलू प्राणियों के कष्ट 
को दूर कर उनकी सेवा करने का, उनको अधिक 
सुखी बनाने का भी है । ऐसा लगता है कि इस दिशक्षामें 
इस देश में ग्रपेक्षाइत चिंतन कम हुझ्ना । यद्यपि पक्षियों 
के रोग हर करने के उनको चारा-दाना देने के लिए 
चिकित्सालयो के कुछ उदाहरण मिलते हैं श्रौर गायों के 
लिए पिजरापोलों की व्यवस्था भी हर देश में व्यापक 
रही है पर गायों के भ्रतिरिक्त भ्रन्य प्राणियों के लिए 
ऐसी व्यवस्थाएं कम ही सोची गई और रोगियों की, 
घायलों की सेवा की सामूहिक श्रौर व्यापक परमपरा 
ज्यादा नहीं बनी और मातव-समाज में गरीबी, विषमता, 
बीमारी क्‍यों होती है श्रौर उसे किसी विशेष प्रकार से 
समाज-संगठन के द्वारा दूर किया जा सकता है या नहीं 
इस दिशा में भी बहुत प्रथिक नहीं सोचा गया । हो 
सकता है कि झावागमन और भाग्य के सिद्धांतों की 
प्रबलता के कारण हर तरफ ज्यादा ध्यान भारतीय 
संस्कृतियों का न गया हो । 

मध्यपूर्व में उत्पन्न होने वाली यहुदी, ईसाई श्रौर 
इस्लामी संस्कृतियों मे मांसाहार निषेध पर जोर कम 
रहा, यद्यपि रोजा, उपवास प्रादि के द्वारा प्राहार में 
संयम पर विचार किया गया और झ्मुक पशु का मांस 
ने खाया जाय, या केवल मछली ही उपवास के दिन 
खाई जाय पर सोचा गया । सानवों की सेवा का विचार 
विशेष हुप्रा, घायल रोगी-कोढ़ी ब्रादि के दुःख हर करने 
पर जोर दिया गया। सूद-लोरों का निषेध हुश्रा । 


श्श्र 


प्रहिसा के नकारात्मक पहलू के बजाय प्रेम के विधेयात्मक 
पहलू को बल मिला ।ै युद्ध का निषेध जो भारतीय 
संस्कृतियों में शायद ही कहीं मिलता हो, ईसाई-संस्क्ृति 
में विशेष रूप से किया गया। प्रपराधों के कारण दी 
जाने बाली सजाओं पर विचार गंभीरता से हुम्ना ! फांसी 
की सजा किसी व्यक्ति को न दी जाय यह ब्रांदोलन 
पश्चिम के ग्रहिसा-विचार का ही परिणाम है । 


युद्ध-विरोध, निःशस्त्रीकरण--तलवारों को हल के 
फालों में बदल दिया जाय--ईसा-मसीह की इस 
कल्पना के मूल में है। यह आ्रान्दोलन पश्चिम में ही 
पनपा श्रौर बढ़ा । युद्धों में मानब-समूहों को जो अपमान 
ग्रौर कष्ट सहने पड़े, न्याय औ्रौर निर्देयता पूर्वक 
इंसानों को मौत के घाट उतारा जाता हैं, जो प्रत्याचार 
सत्री-बलकों पर होते है, उनका गहरा प्रभाव पश्चिम के 
विचारकों पर पड़ा है श्लौर उसी में से युद्ध-विरोध का 
बितन और प्रयोग निकले हैं श्रौर सारी दुनिया में फेले 
हैं। रोग के उपचारों में रोगी को कष्ट कम से कम किस 
प्रकार हो यह घिता झौर उसके परिणाम स्वरूप होते 
वाले प्राविष्कार पश्चिम से प्रवाहित होने वाली श्रहिसा 
की एक धारा है । 


इस विचार की प्रन्य दिशा मानव-समाज की 
व्यवस्था श्लौर संगठन का चिंतन इस दृष्टि में है. जिससे 
मानव की गरीबी, विषमता झश्लौर कष्ट में कमी हो सके, 
सारे मानव प्रलग-प्रलग श्रौर कुल मिला कर अधिक 
सुखी, ज्ञानवान दीर्घजीवी भ्रौर प्रसन्‍न हो सकें । भौतिक 
दृष्टि से अ्रहिंसा के इस पहलू का विचार पश्चिम में 
हुआ है । भारत में तथा पूर्व के देशों में मानवीय सुख 
का प्राध्यात्मिक और ग्रास्तिक दृष्टिकोण से किया गया 
है। यद्मपि उसमें प्रगले जन्म, भौर मृत्यु के पर्चातु 
प्राप्त होने वाले स्वर्ग श्रौर मोक्ष के विचारने वर्तमान 


जीवन के इस पहलू को जितना प्रभावपूर्ण प्रौर प्रबल 
बनाना चाहिये था संभवत- नहों बना पाया | 

गांधीजी ने ग्रहिसा के व्यक्तिगत श्ौर सामाजिक, 
आध्यात्मिक श्रौर भौतिक पहलुओं का समन्वय और 
संतुलन करने का प्रयत्न किया और इसके साथ ही 
उन्होंने पूर्व पथा पश्चिम के ब्रहिसा के विचार में संतुलन 
लाने की कोशिश की । विनोबाजी प्रात्मज्ञान और 
विज्ञान के समन्वय की चर्चा करते हैं और ऐसा मानते 
हैं कि भविष्य में ग्राध्यात्म श्रौर विज्ञान से ही दो महान्‌ 
विचार शक्तियां रहने बाली हैं जो मानव को तारक 
या मारक सिद्ध होंगी । यदि ये दोनों मिल कर चलेंगी 
तो दुनियां इस धरती पर स्वर्ग बस सकेगी और ये दोनों 
एक दूसरे के विपरीत गई तो धरती पर से मानव-जाति 
का या शायद प्राशिमात्र का ही सफाया हो सकता है | 
विज्ञान के संहारक विकास भ्रौर विस्तार ने प्रहिसा प्रौर 
ग्राध्यात्मिकता के सामने यह चुनौती रखी है विशेष रूप 
से उनके सामने जो इनमें ग्रास्था रखते हैं ग्रौर इन पर 
गर्व करते है। 

प्रावश्यकता इस बात की है कि दुनिया के विभिन्न 
भागों में प्राचीन तथा मध्यकाल में अ्रहिसा के संबंध में 
जो चितन श्रौर आचरण हुआ है उतका व्यापक हृष्ठि मे 
तुलनात्मक ग्रध्ययन किया जाय ग्रोर ग्राधुनिक काम में 
जो चिंतन तथा प्रयोग चल रहे है उनकी जानकारी की 
जाय तथा कराई जाय । यह काम देश-विदेश अहिंसा 
तथा शांति के शोध-संस्थानों को करता चाहिये। इस के 
साथ हो दुनिया में ग्राज अनेक देशों मे चलने काले 
प्रहिसा तथा शाति के झ्रांदोलनों को बल देना चाहिये । 
ऐसा करने से ही वर्तमान श्रणुयुग में श्रहिसा की शक्तियों 
को बल मिलेगा श्र श्राध्यात्मिकता तथा विज्ञान का 
समन्वय हो सकेगा | संसार का भविष्य इसो समन्वथ 
पर निर्भर है । 


भगवान मद्डावीर की 
मंगलमय वायी 


>जन धर्म के प्रवर्तक एवं प्रचारक तीथकर महापुरुषों 
ने कई जन्मों की साधना के प्नम्तर प्रात्म 
साक्षात्कार करके कैबल ज्ञान प्राप्त किया प्रौर जगत के 
जीबों के उद्धार के लिए कल्याण मार्ग का उपदेश 
निरन्तर घृमकर सत्र प्रचारित किया उसे श्रवण करके 
लाखों व्यक्तियों ने प्रात्मोद्धार का मार्ग अपनाया। 
कुछ ने भगु ब्रत, कुछ ने महा ज्त तथा जो ब्नततों को 
धारण न कर सके, उन्होंने सम्यक्त्व प्रास करके ही 
ग्रपने चिरकालीन भव भ्रमण को वहुत ही सीमित कर 
दिया श्रौर प्रनेकों प्राणियों ने तो उसी भव में मोक्ष 
प्रात किया । ऐसी मंगलमय वाणी का जितना अ्रधिक 
प्रचार हो, उतना ही भव्य जीवों के लिए प्रद्वास्त प्रौर 
उचित है । 
इस पअ्रवसपिणी काल के क्षोबीस ठीथ॑करों में से 
तेबीस तीथकरों की वाणी तो हमें प्राप्त नही है पर 
केवल ज्ञान प्राप्त होने के बाद सभी एक ही भूमिका पर 
समानहरूप से पहुँच जाते हैं, प्रतः यह माना गया है कि 
तात्विक या कल्याणा-मार्ग का उपदेश सभी तीथ्थ॑करों 
का एकसा होता है, इसलिए भगवान महाबीर की बाणी 
का जो कुछ भी अंश हमें प्राप्त है उसे ही प्रनन्त तीर्थ॑- 
करों का उपदेश मान सकते हैं प्रौर यह कि यदि उनके 
उपदेश के अनुसार साधना की जाय तो सिद्धि पब्रवश्य 
मिलेगी | यह ठीक है कि पंचम काल में भाव-विशुद्धि 
इतनी उच्च भूमिका की नहीं होती भौर जो कभी-कभी 
बहुत प्रच्छे भाव प्राप्त होते हैं, वे भी चिरकाल टिक 
नही पाते । इसलिए इस जन्म में मोक्ष न भो हो, पर 
धर्म करणी का फल तो मिलेगा ही प्र्थातु इसपे निकट 
भविष्य में मोक्ष प्राप्त हो सकेगा । यह जीव जो प्रनादि 
काल से विषय झह्रौर कषाय के सेवन से भव भ्रमण 


* श्रगरचन्द नाहटा 


बढ़ाता भ्रा रहा है यदि बह साधना के हारा प्रागामी 
जन्मों को सीमित कर सके तो भविष्य के ग्रनन्तकाल का 
दुःख तो सहज दी मिठ सकता है प्रौर इतनी उपलब्धि 
कोई माम्ुली उपलब्धि नहीं है। 

महापुरुषों का प्रभाव उनकी आकृति से भी दुसरों 
पर पड़ता है। साधारणत्त: प्रहिसक व्यक्ति के निकट 
सम्पर्क में श्राने वाले हिसक जीव-जन्तु भी प्रपने बुरे 
स्वभाव झ्ौर पारस्परिक बैर भाव को भूल जाते हैं । 
यद्यपि महापुदषों की वाणी को समभने की योग्यता 
उनमें नहीं होती, पर बाणी केवल मु'ह से निकले हुये 
शब्दों को ही नही कहते, प्राकृति से पड़ने वाला प्रभाव 
भी एक तरह से मूल वाणी है प्रर्थात्‌ बिना शब्दोच्चा रण 
के भी प्रन्दर का माव बाहर भलकता है प्रोर उससे 
दूसरे व्यक्ति ऐसा अनुभव करते हैं कि उन्हें महा-मानव 
फी सौम्यमुद्रा भी एक प्रदभुत संदेश दे रही है एवं 
इससे वे परम शान्ति का प्रनुभत्र करते हैं । जैनागमों 
में यह कहा गया है कि महावीर के समवसरणा में 
नर-नारी श्रौर देव-देवी ही नही पर पशु-पक्षी भी प्राकर 
धर्म सन्देश ग्रहण करते थे । बहुत से तियंच प्राणी 
सम्यग्‌ दर्शन भौर कुछ एक अरागब्रत धर्म को भी ग्रहरा 
कर लेते थे । 

महावीर के समय में भी भ्रपने को तोर्थंकर कहने 
बाने कई धर्म प्रवंतक थे, पर महावीर जैसी उम्र झ्लौर 
उच्च साधना करने वाला उनमें से कोई न था। इसो- 
लिये उनकी परम्परा प्रधिक नही बढ़ पाई । मनुष्य के 
विचार, वाणी द्वारा व्यक्त होते हैं किन्तु उनका प्रमाव 
साधना की गहराई पर झाधारित है । मनुष्य के ध्यक्तिगत 
प्राचरण का प्रभाव भी जबरदस्त एडता है। भहाबोर 
का जीवत, प्राचार और विचार दोनों दृष्टियों से प्रन्यं 
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समस्त साधकों को प्रपेक्षा विलक्षण रहा है। प्रहिसा 
प्तादि धर्मों का निरूपण करने से पहले उन्होंने अपने 
जीवन में पूर्ण रूप से प्रतिष्ठित किया। प्रहिसा की 
जितनी सूक्ष्म व्याख्या महावीर ने की वैसी ही प्रहिसा को 
उत्कृष्ट साधना भी | इसलिए उनका जीवन भी दूसरों 
के लिये प्रकाश-स्तम्भ स्वरूप है | इससे दूसरों को सहज 
ही सत्प्रेरणा मिलती है | कथनोी प्रौर करनी की एकता 
मे वाणी में जो ताकत पेदा होती है बेबल जोशीले 
झ्रौर चटपटे शब्दों से क्री भी नहीं | समभाव की 
साधना महावीर के जीवन का मूल मंत्र था। अनुकूल 
झौर प्रतिकूल दोनों परिस्थितियों में उन्होंने समभाव 
रक्षा । गरीब प्रौर प्रमीर छोटे एवं बड़े ऊंच तथा नीच 
सभी उनको दृष्टि में समान थे । इसी तरह मारणन्तिक 
कष्ठ देने वाले श्रौर सदा सेवा में रहने वाले परम प्रद्ंसक 
भक्त पर भी वे समान भाव रखते थे। राम-द्वष पर 
बिजय प्रास करने के कारण ही वे “जिन” कहलाये। 
मूक्ष्म से सुक्ष्म दोष या पाप से वे निवृत्त हो गये। तभी 
उन्हें वस्तु तत्व का वास्तविक रूप पूर्ण रूप से ज्ञात हुआ्ना 
इसीलिये उन्हें 'सर्वेज्ञ" श्रौर 'केवली” कहते हैं। ऐगे 
महान साधक एवं सिद्ध व्यक्ति की बाणी में न परस्पर 
विरोध हो सकता है, ते छलना भौर संशय ही । १२॥। 
बर्धों की कठोर साधना के बाद प्राणी मात्र का जो 
कह्याशा मार्ग उन्होंने प्रवरतित किया वह चिरकाल तक 
प्रसंख्य जीवों के उद्धार का कारण हुप्ना ग्रौर होता 
रहेगा | सुत्त मानव-चेतन को भ्रौर श्रांति बुद्धि मानव 
को उन्होंने जाग्रत किया तथा तथ्यों के प्रकाश द्वारा 
ग्रशानान्धकार को नष्ट कर दिया। यहां उनकी उस 
शक्ति संदेश-मयी और परम कल्याणमयी वाणी में से 
धोडीसी सुक्तियों को उद्घृत किया जा रहा है जिनके 
द्वारा व्यक्ति प्रोर समष्टि सभी को समान रूप से शाति 
मिल सकती है और दीरघकालीन दुःख की परंपरा नष्ट 
हो सकती है । 

१. भ्रष्पाणमेच जुज्काहि, कि ते जुज्फेरा बज्भभों । 

झपनी प्रात्मा में टियित कषाय विकार, वासना से 
ही युद्ध करो, बाह्ययुद्ध में क्या रखा है ? बाह्म युद्ध तो 


गौर भी प्रधिक क्षाय, वैर-विरोध भौर हिंसा एड 
प्रतिहिसा को बढ़ाने वाला होता है । 

२. अप्पाण जइत्ता सुहमेंहए । 

प्रपती गआरात्मा को सांसारिक भोगों से हटाकर राजस 
ग्रौर तामसिक दुगु णों पर विजय प्राप्त कर, सात्विकता 
प्राप्त करने पर ही सुखी बन सकते हैं । 

३. सब्वं अप्पे जिएं जिये । 

बेबल एक आत्मा को जीत लेने पर ही यानी कषायों 
पर विजय प्राप्त क्र लेने से ही सब कुछ जीत लिया 
जाता है। इसके बाद कुछ भी जीतना शेष नहीं 
रहता है । 

४. प्रप्पा मित्तममितं च्‌, दुष्पटिस्य सुपटिभरो । 

अपने श्रापको दुःख मय स्थान में पहुंचाने बाला 
ग्रयवा सुख मय स्थान मे पहुंचाने वाला यह स्वयं 
ग्रात्मा ही है, यह आत्मा ही स्वयं का दग्रु है और मित्र 
भी है | सन्‍्मार्ग-गामी हो तो मित्र है और उन्मार्य 
गामी हो तो शत्रु है । 


५. प्रप्याकत्ता विकत्ताय, दृ्दण ये सुहाण ये । 

यह आ्रात्मा ही प्पने लिये स्वयं सुख का और दुःख 
का कर्त्ता है। कर्मो का बांधने वाला यही है और कर्मों 
को काटने वाला भी यही है ! 


£. अ्रप्पा कामदुहा धेणा, भ्रप्पा में नन्‍्द्ं बा 

सन्मार्ग में प्रवृत्ति करने की दशा में यह श्रात्मा 
स्वयं खुद के लिये काम दुग्घाधेनु यानी इच्छा पूछ्ति करने 
करने वाली गाय के समान है । ते तिक प्रौर श्राध्यात्मिक 
मांग पर चलने की दक्षा मे यह ग्रात्मा स्वयं नंदनवन के 
समान है। पविन्न प्रौर सेवा मय कार्य करने से यह 
ग्रात्मा स्वयं मनोव॑ंछित फल देने बाला हो जाता है 
स्वर्ग प्रौर मोक्ष के सुखों को प्राप्त कराने वाला स्वयं 
यही है । 

७. अप्पा नई वेयरणी, भ्रप्पा पें कूड सामली । 

यह ब्रात्मा ही स्वयं-खुद के लिये श्रनीति पूर्ण 
मार्ग पर चलने से कार्यों में फंसे रहने को दशा में कूट 
शाल्मली वृक्ष के सम,न है । उन्मार्ग-गामी होने की दशा 
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प्रात्मा स्वयं अपने लिये वैतरणों और कूट शाल्मली वृक्ष 
जैसे ना ना विध दुःखों को पेदा कर लेता है । 

८, नत॑ प्ररी कंठ छितता करई, 

जे से करे प्रप्पणिवा दुरप्पा । 

दुराचार में प्रवृत्त हुआ यह प्रात्मा स्वयं का जैसा 
ग्रोर जितना प्रनर्थ करता है, वैसा भ्रनर्थ तो कंठ को 
छेदने वाला या काठने वाला वत्रु भी नहीं करता है। 
प्रनर्ध मय प्रवृति शत्रु को प्रतिक्रिया से भी भयंकर झौर 
प्रनेक जन्मों में दु: देने वाली होती है । 

प्रथ महाचीर ने मानव को जो नया प्रकाश दिया 
उसके कतिपय सूत्र नीचे दिये जा रहे हैं। महावीर फा 
सबसे बड़ा धर्म सन्देश यह है कि यह श्रात्मा ही 
परमात्मा है । अनन्त शक्ति भर गुणों का यह भण्डार 
है। ईश्वर एक नहीं, अनेक है। प्रत्येक ग्रात्मा में 
परमात्मा भर्थात्‌ सिद्ध होने की पूर्ण क्षमता है उसे प्रकट 
करने के लिये पराश्चित न होकर स्वावलम्बी होना 
प्रावश्यक है । अपने स्वरूप को हम भूल चूके हैं। और 
पौदगलिक शरीर, धन प्रौर कुट्ुम्ब प्रादि को प्रपना 
मान रहे है। 

यही सबसे बड़ी भूल है। विषय झौर कषाय प्रात्मा 
के दो महान शत्रु हैं। राग प्रौर द व हो कर्म बन्ध के मूल 


कारण हैं भ्रौर कर्मो के कारण ही संसार है। कर्म को 
बांधने वाला ब्यक्ति स्वयं है और कर्मो' से मुक्त होने के 
लिये पुरुषार्थ भी स्वयं को ही करना पड़ेगा । 


सभो जीवों को प्रपना जीवन प्रिय है । दुःख और 
मरणा कोई नहीं चाहता । इसलिये प्रारयी मात्र को अपने 
ही जेसा मानते हुए किसी को भी कष्ट न दो, हिंसा 
न करो | जीवन क्षेत्र मे जो कुछ पाप प्रवृति हुई है 
उसके लिये पश्चाताप करो और किसी भी जीव के साथ 
कोई बेर विरोध का मौका हो गया तो क्षमा भांगो । 
क्षमा दे दो | संयम झौर तप प्रात्म विशुद्धि के महान 
साधन है । संयम के द्वारा कर्मों के प्राने का मार्ग प्रवरद्ध 
होता है । और तप के द्वारा पुराने कर्म जीर्ण-शीर्ण 
होकर नष्ठ हो जाते हैं। स्वाध्याय प्रौर ध्यान निरन्तर 
करते रहो) कपधाय और प्रमाद से अचे रहो । सभी 
जीबों के साथ मेत्री भाव रखो। किसी के साथ भी 
बैर न रखो । सद्धर्म की प्राप्ति सब जीवों को हो ऐसी 
भावना रखो प्रोर उनके प्रात्मोत्थान में सहायक बनो । 
गुगी जनों की पूजा निरन्तर करते रहो, पापियों के 
प्रति भी घुणा का भाव न रखो । ममत्व ही दुःख का 
कारण है। ज्ञान, दर्शन, चारित्र की प्राप्ति ही मोक्ष 
का मार्ग है । 


करता हो तथा चाह्दे कितना ह्वी तप करता हो । शुद्धात्मा के लक्ष्य को सर्द 
हृष्टि के सामने रखना नैतिक या मोक्षमार्गीय चेतना का सर्वेस्त है । इस दृष्टि का 
अभाव होते द्वी जीव मोक्षमाग के अपने चरम उद्द श्य से श्रष्ट हो जाता है । 
निश्चय नय इसी चरम लक्ष्य के सात्षेप वस्तु की व्याख्या करता है । 


नेंत्रिक सद्गुरा 


धिकारों तथा कर्तव्यों के परस्पर सम्बन्ध का ज्ञान 
होना नैतिक हृष्ठिकोण से विशेष महत्व रखता 
है । न तो हम किसी व्यक्ति को केवल श्रधिकार देकर 
उसके व्यक्तित्त का विकास कर सकते है और न ही 
बार २ कर्तव्य की दुह्ाई देकर किसी को नैतिक बना 
सकते है । प्रधिकारों तथा कर्तव्यों का उद्द श्य नैतिकता 
का निर्माण और सच्चरित्रता का संचार है । यह उहं श्य 
तभी पूरा हो सकता है, जब मनुष्य के स्वभाव में 
नैतिकता स्वच्छन्दरूप से प्ररस्फुटित हो उठे पश्लौर जब 
उस्ते सदाचारी बनने के लिए न तो बाहरी प्रादेशों की 
जरूरत हो प्रौर न ही वह किसी प्रकार के भ्रधिकारों की 
उपेक्षा करता हुग्ना ने तिक जीवन में पिछड़ा हुआ्आा रह जाय । 
नेतिक व्यक्ति वही है, जो सर्वगुण सम्पन्न है, जिसकी 
श्रादतें इस प्रकार स्थिर हैं कि ने तिक कर्तव्य का पालन 
करना उसका स्वच्छन्द व्यवहार बन जाता है। सद्गुण 
सम्पन्न अथवा धामिक जीवन ही सम्पूर्ण जीवन है । जिस 
व्यक्ति मे सदग्रुण स्थित हो जाते है, उधके लिए सदाचार 
उसके व्यक्तित्व का आनन्‍्तरिक अंग बन जाता है श्रौर 
स्थितप्रश्ञ बन जाने के कारण उसका जीवन ग्रधिकार 
प्रौर कर्तव्य का सुन्दर समन्वय बन जाता है । 
सदृगुण दाब्द के दो प्रकार के भ्रर्थ किए जाते है। 
विस्तृत दृष्टिकोण से सदग्रणा को मानवीय बरित्र की 
कोई भी उत्कृष्ट अवस्था एवं मानवोय श्रेष्ठता कहा 
जा सकता है । इसी दृष्टिकोश से सदगुण का श्रर्थ 
शक्तिमत्ता है | प्रतः हम सदृग्रण को वह ग्रण मानते हैं 
जो कि किसो भी अकार की श्र ष्ठता होती है। जब हम 
यह कहते हैं कि श्रमुक ग्रौषधि मे यह ग्र॒ण है, तो हमारा 
कहने का प्रभिश्राय यह होता है कि इसमे एक विशिष्ट 
प्रभाव है | इसी दृष्टि से हम शुरवीरता, साहस भ्रादि को 
सदधुण कहते हैं । यूनानी दार्शनिकों ने भी सदग्रणा की 
ऐसी द्वी ब्याह््या की थी प्ौर मानवीय चरित्र के शंणों 


» डा. ईव्वरचन्द्र शर्मा 


को मूल्य माना था । इन सदगुणों की विशेषता यह है 
कि ये सरलतम हैं श्रोर इनमें व्यापकता है। ये सदशश 
निम्नलिखित हैं :-- 

(१) विवेक (२) साहस 

(३). संयम (४) न्याय 

ये चारों सदग॒ण निस्‍्सन्देह सर्वमान्य है श्रौर ग्राज 
तक भी विश्ञ में इनकों वहो मान्यता दी जाती है, जो 
कि इन्हें प्राचीनकाल में प्राप्त थी । वैदिक, जेन, बौद्ध 
एवं अन्य सभी धर्मों ने इन पर जोर दिया है। यद्यपि 
कुछ श्रालोचकों ने इन सदंगुणों की निरपेक्षता के प्रति 
प्रापत्ति को है, तथापि सरलता की हृष्टि से यह सूची 
स्वीकार करने योग्य है। यह भी कहा जाता है कि 
प्रथम सदग्णा विवेक के प्रन्तर्गत प्रन्य सभी सदगुण 
सापेक्ष है। एक दृष्टि से विवेक की व्यापकता को 
स्वीकार किया जा सकता है, क्योंकि प्रत्येक सदग्ुर पर 
प्राधारित क्रिया वही होती है जो विवेकपूर्ण होती है। 
यही कारण है कि सुकरात ने सदगुण को ज्ञान 
माना था । 

विवेक, साहस, संयम तथा न्याय चारो सदगुणों 
को स्वतन्त्र और मुख्य माना गया है। इनमें विषमतया 
होते हुए भी समानता का तत्त्व उपस्थित रहता है । 
आधारभूत एवं मुख्य सदगुण वास्तव में उन मानवीय 
गुणों तथा संस्कारों की प्रभिव्यक्ति है जो कि नोचे के 
स्तर के मृल्यों की ग्रपेक्षा ऊंचे स्तर के मूल्यों के निर्वाचन 
की क्रिया के द्वारा विकसित होते है। उदाहरणरव॒रूप, 
साहस को ले लीजिए । यह एक ऐसा संकल्प का गुण है 
जो कि भय ग्रथवा शारीरिक दुःख की उपस्थिति में भी 
मनुष्य को हृढ़ता देता है। यह सदगुण सदैव स्वलक्ष्य 
होने के कारण प्रशंसनीय होता है प्रौर इसके मूल्य का 
स्‍तर उतना ही ऊंचा होता है, जितना कि वे मूल्य ऊंचे 
द्वोते हैं, जिनक्री प्राप्ति के लिए भय श्रयवां दुःख का 


११७ 


सामना किया जाता है | इसी प्रकार न्याय, व्यक्तिगत 
पक्षपात और हित की उपस्थिति में तटस्थता धारण करने 
का हृढ़ संकल्प है । इसी प्रकार विवेक का प्रर्थ सत्य को 
जानने के लिए और कर्म को ज्ञान पर श्राधारित करने 
के लिए दृढ़ निश्चय है । 

इस दृष्टि के कुछ भ्रन्य गुणों को भी सदगुण माता 
जा सकता है। उदाहरणास्वरूप, बचत का ग्राथिक 
सइगुण, काम से सम्बन्धित ब्रह्मचर्य का संदृगुण तथा 
सामाजिक दृष्टि से निष्ठा का सदगुण भी चार मुख्य 
सदगुणों के सहृश हैं किन्तु यदि इन सदगुणों की व्याख्या 
की जाय, तो इन सभो को चार मुख्य सद्गुणों के 
प्रन्तर्गत माना जा सकता है। इनमें वही समान तत्त्व 
उपस्थित रहता है, जो चार मूल सइग्रुणों में है । 
'उदाहरणस्वरूप, बचत में विवेक के प्रतिरिक्त संकल्प का 
वह स्थायित्व है जो व्यक्ति को बतमान आर्थिक सुख की 
प्रपेक्षा भविष्य के प्राधित़ शुभ का निर्वाचन करने के 
प्रेरित करता है । इसी प्रकार ब्रह्मचर्य एक प्रकार का 
संयम है, किन्तु इसका मूल तत्व भी संकल्प का वह 
स्थाधित्व है जो व्यक्ति को वर्तमान शारोरिक कामवृत्ति 
की तृप्ति की अपेक्षा उत्कृष्ट मुल्यों का निवचिन करने 
के लिए प्रेरित करता है। इसी प्रकार सभी मुल्यों को 
चार मुख्य मूल्यों के श्रन्तर्गत किया जा सकता है । 

ये चारों मूल सदशुण या तो व्यक्तिगत विकास के 
मूल्य हैं या सामाजिक कल्याण को प्रेरित करने बाले 
हैं । किन्तु इसका प्रभिप्राय यह नहीं कि इनको हम दो 
भागों में विभक्त कर सकते हैं | वास्तव में व्यक्ति कदापि 
समाज से पृथक नहीं हो सकता श्रौर जो सदग्रण व्यक्ति 
के विकास के लिए है, वही सामाजिक विकास के लिए 
भी उपयोगी होता है । प्रतः एक हृष्टि से चारों सदगुण 
सामाजिक सदूगुण हैं। किन्तु साहस श्लौर संयम दो 
सदगुणा ऐसे हैं, जो प्रत्यक्षरूप से व्यक्ति के जीवन पर 
प्रभाव डालते हैं और विवेक तथा न्याय ऐसे सदग॒ुण हैं, 
जिनका सीधा सम्बन्ध सामाजिक कल्याण से है। यदि 
हम साहस का प्र्थ, दुःख के भय का सामना करना एवं 
दुःख सहन करने की घीरता समरभें, तो इसका प्रभिप्राय 
यह होता है कि साहस व्यक्तिगत जीवन में हमें लोभ 


का विरोध करने की प्र रणा देता है । इसी प्रकार संचय 
भी हमें व्यक्तितत जीवन के प्रलोभन से दूर करने की 
प्ररणा देता है । हमारे जोवन में दो प्रकार के मुझुय 
प्रलोभन उपस्थित रहते है। एक तो वह प्रलोभन है, 
जो हमें दुःख से दूर भागने की प्रेरणा देता है। दूसरा 
बह प्रलोभन है, जो हमें सुख की शोर प्राकषित करता 
है। जो व्यक्ति पहले प्रकार के प्रलोभन से प्रभावित 
होता है, वह पलायनबादी कहलाता है प्रौर जो विषय- 
भोग श्रादि में संलग्न हो जाता है, उसे सुखवादी कहते 
है । इन दोनों प्रवगुणों से बचने का एकमात्र उपाय 
साहस श्लौर संयम के द्वारा, बुद्धि की स्थिरता बनाए 
रखना है । जो व्यक्ति स्थिर बुद्धि वाला है उसीमें ये 
दोनों सदगुण उपस्थित रहते है । 

भारतीय तथा पश्चिमीय प्राचारशास्त्र के श्रध्पयन 
से हम इस परिणाम पर पहुँचते हैं कि बुद्धि की रिथरता 
हो व्यक्तियत सदगुणों का लक्ष्य है और वही नैतिकता 
का उच्चतम अ्रादर्श है। जिस प्रकार प्लेटो ने साहस श्ौर 
संयम के साय २ विवेक को प्रनिवार्य सदगुण बताया है, 
उसी प्रकार भगवद्गोता में भी ज्ञान को संतुलित जीवन 
के लिए प्राधार माना गया है । कोई भी व्यक्ति तब तक 
संतुलित व्यक्तित्व वाला नही कहा जा सकता, जब तक 
कि वह साहस और संयम के साथ २ विवेक न रखता 
हो । जो व्यक्ति इन तीनों सदंगुणों का अनुसरण करता 
है, वह निस्सन्देह न्याय का भी प्रनुसरण करेगा । इस 
प्रकार यद्यपि हम साहस और संयम को व्यक्तिगत जीवन 
के प्राधारभूत सदुग॒ण मानते हैं, तथापि सम्पूर्ण वैयक्तिक 
विकास के लिए विवेक तथा म्याय के सदगुण भी 
उपयोगो होते है। प्रतः हम कह सकते हैं कि बारों 
पूल सदगण व्यक्ति तथा समाज के बिकास के लिए 
समान महत्त्व रखते है । 


संकुचित दृष्टिकोर से सदगुण को कर्तव्य से सम्बद्ध 
किया जाता है। इस दृष्टिकोण से सदगुण चरित्र के वे 
प्रंग तथा आदतें हैं जो कि व्यक्ति अ्रपने कर्तव्यों का 
पालन करते हुए तथा प्रनेक प्रकार के अ्रधिकारों का 
उपभोग करते हुए ग्रहण करता है । इस दृष्टि से सद्गुण 
उत्कृष्टता का वह प्राकार है, जो शुभ संकत्प में 


रद्द 


प्रभिव्यक्त होता है ग्रौर जिसको काँट ने स्वलक्ष्य मूल्य 
माना है। हस हृष्टिकोश से सदेगृण का मानवीय 
व्यवहार के बाहरी पंग से बैंसा ही सम्बन्ध रहता है, 


जिस प्रकार कि निहित शक्ति का गत्यात्मक गति से। 


सदगुणाध्मक प्रवृत्तियां कर्तव्यों को निभाने की स्थिर 
शादतें मात्र हैं। किन्तु ये ग्रादतें निमित्त रूप से ही 
मूल्य प्रमाणित होती हैं। इसलिए सद्ग्ुण की यह 
परिभाषा शूरवीरता, संयम, परविञ्रता ग्रादि सब को 
निम्मित्त मुल्य बना देती है। इसमें कोई सन्देह नही कि 
यह दृष्टिकोश भी एक यथार्थ हृष्टिकोश है। वास्तव 
में सदगुण की परिभाषा के दोनों दृष्टिकोंणा इस बात में 
सहमत हैं कि सदगुण का ग्रथ चरित्र की उल्कृष्टता है। 
सदगुण का श्राचरण करने से निस्सन्‍्देह व्यक्तित्व का 
उत्थान होता है। प्रत: सद्युण ही सच्चरित्रता का 
एकमात्र श्राधार है। दूसरे शब्दों में, बह शुभ की 
ज्ञानात्मक तया क्रिपात्मक प्रभिव्यक्ति है । शुभ की यह 
ग्रभिव्यक्ति जो कि सर्वया मानवीय चरित्र में उपस्थित 
होती है, मनुष्य की श्रेष्ठता का एकमात्र चिह्न है। 
सदृगुण की उपस्थिति पशुम्रों में नही हो सकती, क्‍योंकि 
उनमें न तो ज्ञान होता है मौर न वे शुभ को लक्ष्य बना 
कर सदगुरा का क्रियात्मक जीवन में श्रनुसरण कर सकते 
हैं । सुकरात ने सदग्रण को इस हृष्टि से ज्ञान माना है 
और कहा है कि कोई भी व्यक्ति ग्रज्ञानवद सदगुण का 
ग्राचरण नहीं कर सकता । इसी प्रकार प्ररस्तूने सदग्रण 
को सबिकल्पक निर्वाचन की प्रादत कहा है, क्योकि ऐसी 
प्रादतत केवल मानवीय चरित्र का ही प्रंग हो सकती है । 


सदूगुणों का नेतिक महत्त्व 
प्रसस्त्र ने प्लेटो के दृष्टिकोण पर आधारित 
सदिगुणों की व्याख्या करते हुए मनुष्य की प्रात्मा के 
निम्नलिखित तीन अंग स्वीकार किए हैं: -- 


(१) प्रात्मा का वनस्पति भावात्मक ग्ंग 
(?) भात्मा का पशुभावात्मक ग्रंग 
(३) आत्मा का तर्कात्मक अ्रंग 


नैतिकता का उद्द एय मनुष्य के तकत्मिक श्रंग को 
प्रधिक प्रभावशाली बनाता और उसके अन्य दोनों अ्रंगों 


को तर्क के प्राधीन करना है। मनुष्य के व्यक्तित्व के दो 
प्रथम स्तर उसे स्वच्छन्द जीवन व्यतीत करने के लिए 
प्रेरित करते हैं और उसे प्रलोभन से श्राकषित होने की 
बाध्य करते हैं। ने तिक जीवत व्यतीत करने के लिए 
एक ओर उन प्रेरणाप्रों का नियंत्रशा करना ग्राव्यक है 
जो मनुष्य के वनस्पति भावात्मक श्रंग से तथा पशुभावा- 
त्मक अंग से उत्पन्न होती है श्रौर दूसरी श्रोर तकत्मक 
श्रंग को इस प्रकार विकसित करना है कि वह मनुप्य को 
उसके घरम लक्ष्य की श्रोर ले जाय । सदृग्रण का उहू इय 
यही द्विविध उ्द श्य है । सदगुण नैतिक जीवत की बहु 
प्रक्रिया है, जो कि मनुष्य की प्रवृत्तियों को ब्यवस्थित 
करती है श्रौर उसकी रबच्छन्द प्रेरणाप्रों, भावनाग्रों 
तथा इच्छाओं को तर्कात्मक क्रिया प्रदान करती है । 


पश्चिमोय आचार-विज्ञान के श्रनुसार सद्गुणों को 
व्यावहारिक सदगुण तथा सैड्धान्तिक सदगुण नामक दो 
विभिन्न श्रेणियों में विभक्त किया जाता है | व्यावहारिक 
सदगुण वे सदग॒ग्य है, जो कि उच्च स्तर वाले सदंगुणों 
के निवर्चित में संकल्प को स्थायित्व देते हैं तथा न्यून स्तर 
वाली प्रवृत्तियों को तिरस्क्ृत करवे में सहायता देते है। 
ये व्यावहारिक सदग्रणग साहस, संयम, ब्रह्मचर्य श्रादि 
हैं। इस दृष्टि से व्यावहारिक सदगरुण वह सदग॒ण है, 
जो कि तक के प्राधार पर दो प्रत्यन्त विरोधी हृष्टियों 
में मध्यम मार्ग पर चलने के लिए प्रेरित करता है। 
उदाहरण स्वरूप साहस, कायरता तथा श्रावेश में आने 
की प्रवृत्ति के दो विरोधी तत्त्वों के बीच का तत्व है एवं 
उनका सुन्दर समस्वय है। व्यावहारिक सदगुण हमे 
बनस्पतिभावात्मक तथा पशुभावात्मक प्रेरणाओ्रों को 
तकतत्मिक व्यक्तित्व के नियन्त्रण में लाने के लिए सहायक 
होते हैं । इसके विपरीत सैड्ान्तिक सदगुण वे सदग॒ण 
हैं जो हमारे व्यक्तित्व के विशुद्ध तर्कात्मक विकास के 
लिए सहायक होते हैं। उदाहरण॒स्वरूप, विवेक तथा 
प्रन्‍्य ऐसे सभी सदगुण, जो कि बौद्धिक सौन्दर्यात्मक 
तथा भ्राध्यात्मिक स्वलक्ष्य मूल्यों से समन्वित हैं, 
सेद्धान्तिक सदगुण हैं। ये सदग्र॒रा व्यावहारिक सदग॒णों 
की भश्रपेक्षा ऊंचे स्तर पर होते हैं प्रौर क्षरिशक घुस की 
प्रपेक्षा उत्कृष्ट प्रानन्द को देने वाले हैं । 
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पश्चिमीय प्राचार भास्त्रियों की धारणा है कि 
बर्तमानयुग में जबकि उपयोगिताबादी वातावरण हमारी 
तर्क की धारणा पर प्रभुत्व जमाए हुए है, सैद्धान्तिक 
सदुगुणों को सर्वश्र ष्ठ नहों माना जा सकता । यदि 
कोई श्र ८ठ सैद्धान्तिक सदगुण हैं, वे प्राध्यात्मिक मुल्यो 
पर ग्राधारित ने हो कर उपयोगिता पर पब्राधारित, 
जीवन के उच्चत्तम मूल्यों से समन्वित वैज्ञानिक सदग्॒ण 
है। वर्तमान समय में आध्यात्मिक पूल्यों को श्रेष्ठ 
स्वीकार करते हुए भी यह स्वीकार नहों किया जाता 
कि जो व्यक्ति इन मूल्यों को अपनाने वाले हैं, वे उन 
साधारण व्यक्तियों से श्रंठ हैं जो कि व्यावहारिक 
सदगुणों का भ्रनुस रण करते हैं । पश्चिमीय श्राचारशास्त्र 
में यह प्रवृत्ति प्रजातनन्‍्त्रीय दृष्टिकोण पर आधारित है गौर 
सैद्धान्तिक सदगुणो को प्रव्यावहारिक घोषित करती है। 
यहां पर इस परश्चिमीय हष्टिकोण की भारतीय दृष्टिकोण 
से तुलना करना शअ्रनु चित न होगा। भारतीय आचार- 
शास्त्र की दृष्टि से प्र्थ, काम, धर्म और मोक्ष चारों 
पूल्यों को मनुष्य के जीव॒त के विकास के लिए झ्रावश्यक 
माना जाता है। इन चारों मूल्यों मे से श्र्थ' झौर काम 
को धर्म की प्रपेक्षा गोण माना जाता है और धर्म, प्र्थ 
तथा काम को मोक्ष की अपेक्षा गौण स्त्रीकार किया 
जाता है। मोक्ष उच्चतम श्राध्यात्मिक मूल्य है भ्रोर धर्म 
एवं नेतिकता उसका साधन है । 


इसका अभिप्नाय यह नही कि श्रर्थ श्रौर काम, 
जिनमें कि साहस पश्रौर संयम की झ्रावश्यकता रहती है, 
श्रवांडनीय मूल्य हैं । विपरीत, इन दो पूल्यों को प्रथम 
स्थान इसलिए दिया गया है कि इन पुरुषार्थों की प्राप्ति 
के बिता धर्म एवं नैतिकता का अनुसरण करना ग्रसम्मव 
है और धर्म के बिना मोक्ष का चरम लक्ष्य कदापि 
उपलब्ध नहीं हो सकता । पुरुषार्थो पर आधारित यह 
प्राचीन नेतिक सिद्धान्त निस्सन्‍्देह व्यावहारिक तथा 
सेद्धान्तिक सदगुणों एवं नेतिकता का सुन्दर समन्वय 
है। इसके विपरीत, प्लरस्तू का व्यावहारिक तथा 
सैद्धान्तिक सदगुणों का वर्गीकरण बविश्लेषणात्मक होने 
के कारण पार्यत्रय तथा दे तवाद को जन्म देने वाला है । 
हमें यह तो स्वीकार करना पड़ेगा कि पश्चिम में सिद्धान्त 


प्रौर व्यवहार के पार्थक्य ने व्यवहार पर भ्रधिक बल 

देकर वैज्ञानिक प्रगति श्रौर भौतिक विक्रास को इतताह 
प्रश्मय दिया है कि झ्राज मनुष्य प्रकृति पर शक्ति की हृष्टि 

में विजयी हो रहा है । किन्तु इसके साथ २ प्राध्यात्मिक 

मूल्यों को केवल सैद्धान्तिक घोषित करके श्ौर उन्हें 

व्यावहारिक जीवन से पृथक मानकर उनकी इतनी 

प्रबहेलना की गई है कि पश्चिमोय जीवन में व्यक्तित्व 

का आध्यात्मिक विकास आज तक भी पिछड़ा हुप्रा रह 

गया है । 


इसका ग्रभिप्राय यह नहीं कि भारतीय जीवन में 
व्यक्तित्व का समन्वित विकास हुप्रा है। इसके विपरीत, 
राजन तिक तथा ऐतिहासिक दुर्घटनाम्रों के कारण भारत 
में भी जहां तक जनसाधारण के जीवन का सम्बन्ध है, 
सिद्धान्त और व्यवहार में एक बड़ी खाई उत्पन्न हो गई 
है । भारतीय अ्राध्यात्मवादियों ने मोक्ष के पुरुषार्थ पर 
ग्रावश्यकता ते भ्रधिक बल देकर श्र निवृत्ति मार्ग को 
ही एकमात्र उसका साधन मान कर भौतिक तथा व्या- 
बहू. रिक मूल्यों का इतना तिरस्कार किया है कि मुछ 
सीमा तक भारतीय हृष्टिकोण में निराशाबाद उत्पन्न हो 
गया है ! यही कारण है कि पश्चिमीय देशों में भारतीय 
दर्शन के प्रति भ्रनेक भ्रान्तियां प्रचलित है और भारतीय 
दर्शन को नेतिकता शुन्य, पारलौकिक और निराशावादी 
दर्शन ही माना जाता है। मैंने स्वयं संयुक्त राज्य 
प्रमेरिका के विश्वविद्यालयों में भारतीय दर्शन के प्रति 
इन भ्रान्त धारणाग्रों का अ्रनुभव किया । मैं जिस जिस 
स्थान पर भारतीय दर्शन के »ध्यापन के लिए गया तो 
मुझे यह जान कर प्राइवर्य हुआ कि भारतीय दर्शन का 
एक निराशावादी सिद्धान्त बुद्धवाद वहां पर प्रन्यन्त 
प्रभावशाली था और प्राय: सभी प्रमरीकी भ्रध्यापक तथा 
छात्र भारतीय दर्शन के वास्तविक स्वरूप से अनमभिज्ञ 
थे | इन भ्रन्तियों का मृल कारण यह है कि बिदेशी 
साम्राज्यवादियों ने भारतीय दर्शन के वास्तविक स्वरूप 
को जानने की चेष्टा नहीं की और न हो भारतीय दर्शन 
को पनपने का अवसर दिया । जब तक भारत परतस्त्र 
रहा, तब तक उसकी भौतिक प्रौर वैज्ञानिक प्रगति 
प्रवरुद्ध रही। किन्तु इसके साथ ही साथ भारत के 
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कोने २ में, हर युग में ऐसी महान प्रात्माप्नों ते जन्म 
लिया, जिन्होंने कि प्राज तक भारतीय प्राध्यात्मवाद की 
पूजी को न ही केवल सुरक्षित रखा है, झपितु उन्होंने 
एक समन्वित भ्रादर्श जोवन व्यतीत करके प्रमारिणत 
किया है कि व्यावहारिक जीवन में अ्राध्यात्मिक मूल्यों 
को लागू किया जा सकता है। भारतीय प्राध्यात्मवाद 
की यह प्रद्वितीय प्रगति प्रौर पश्चिमीय मौतिक्रवाद द्वारा 
उत्पन्न श्रसीम शक्ति का सुन्दर समन्वय श्रौर सामंजस्प 
मानतव-समाज के कल्याण का एकमात्र साधव प्रमाणित 
हो सकते हैं | मुल्यों का सैद्धान्तिक तथा व्यावहारिक 
वर्गोकरण यह नहीं बताता कि सदगुण अथवा मुल्य, 
मूल रूप से किसी प्रकार की विभिन्‍नता उत्पन्न करता 
है । इसके विपरीत सद्गुण विभिन्न होते हुए भी सामूहिक 
व्यवहार उत्पन्न करते है और यही समरूपता चरित्र 
निर्माण का दूसरा नाम है । 

यदि हम प्राचीनकान के लोगो के व्यवहार पर हृष्टि 
डालें, तो हम यह प्रनुभव करेंगे कि वे भी शक्ति, वीरता, 
विश्वासपात्रता, सत्यपरायणाता श्यदि मूल्यों की सराहना 
इसलिए करते ये कि ये मूल्य स्वल॒क्ष्य सदगरुणा है और 
चरित्र निर्माण की श्राधार शिला हैं। इसलिए ऐसे 
सदगुणों को चरित्र सम्बन्धी मूल्य भी कहा जाता है। 
ये चरित्र सम्बन्धी मूल्य एवं सदग्रण उन लोगों को 
प्रत्यक्ष तुष्टि प्रदान करते हैं जिनमे कि ये मूल्य उपस्थित 
होते हैं ।॥ न हो केवल इतना, अपितु जो व्यक्ति चरित्र 
सम्बन्धी मूल्यों को दूसरों में उपस्थित देक्षता है, वह भी 
ग्रानन्दित होता है झौर तुप्टि का ग्रनुभव करता है । 
इस प्रानन्द का कारण यह है कि ये सदगुण स्वलक्ष्य 
होते हैं । जिस प्रकार कि हम किसी कलाकार की दक्षता 
की प्रशंसा इसलिए करते हैं कि उसकी कला में स्वलक्ष्य 
मुल्य है, इसी प्रकार हम पौरुषयुक्त साहस तथा आात्म- 
त्याग #ी प्रशंसा इसलिए करते है कि वह सदगुण कला 
की भांति स्वल॒क्ष्य होता है । ऐसा करते समय हम उन 
परिणामों की ओर ध्यान नही देते, जो उस सदृपुरा 
द्वारा प्रेरित कर्म को उत्पत्ति होते हैं। इसलिए चरित्र 
की उत्कृष्टवा को ही सदृगुणों के विकास का आात्मिक 
लक्ष्य स्वीकार किया जाता है। दूसरे छात्दों में सदृगुणों 


का नैतिक मूल्य केवल इतना है कि वे नैतिक दृष्टि से 
मनुष्य के चरित्र का मूल्यांकन करने में सहायता देते हैं । 

कुछ लोग सद्गुण की स्वलक्ष्यता का विरोध करते 
हैं और कहते हैं कि सद्‌गुणों का प्रतुसरण करना निरर्थक 
है । उदाहरणास्वरूप, विश्वयुद्ध के दौरान एक राजनीतिकज्ञ 
ने यह घोषणा की थी कि युद्ध की घिजय पहले ही प्राप्त 
हो चुकी है श्रौर कि उन मनुष्यों के नैतिक गुणों में 
उसकी संगतता प्रमाणित हो इकी है जो एक लक्ष के 
लिए युद्ध कर रहे हैं | इस प्रकार की घोषणाएं सन्देह 
उत्पन्न करने थाली होती है, क्योंकि ज्यों २ युद्ध का 
समय व्यतीत हुप्ना, यह रपष्ट होगया कि ऐसी घोषणा 
सदगुणों की श्रान्त प्रभिव्यक्ति थी। किन्तु इसका 
प्रभिप्राय यह नही कि चरित्र स्वलक्ष्य नहीं है! इसमे 
कोई सन्देह नहीं कि धैर्य, माता पिता का आत्म त्याग, 
साहस तथा युद्ध में नागरिकों की विश्वासपात्रता ऐसे 
सदगुण है जो कि जीवन के लिए निमित्त मुल्य हैं । 
क्योकि ने तिक नियम जीबन के लिए होते है श्रौर जीवन 
नेतिक नियमों के लिए नहीं होता, इसलिए हम कह 
सकते हैं कि सदगरुण जीवन के लिए प्रस्तित रखता है 
न कि जीवन सदयुर्य के लिए । यदि हम सदगुणों का 
ग्रम्भोर विश्नेषण करें, तो हम इस परिणाम पर पहुंचेंगे 
कि इनकी उत्पत्ति और इनको प्रादर्श रवीकार करने 
का कारण सावंजनिक प्रवृत्ति को निरपेक्ष मूल्य स्वीकार 
करना है । यह साव॑ जनिक वृत्ति मनुष्य के नेतिक स्वभाव 
पर हो प्राश्रित है । प्रतः सदगुणों का भहृत्त्व यही है 
कि वे नेतिक पृल्याकत का मुख्य साधन हैं । 

जिस व्यक्ति में सदगरुण स्वभाव में परिवर्तित हो 
जाते है, वह बिना किसी बाहरी प्रादेश के सद्व्यवहार 
पर चलने वाला हो जाता है| प्रव प्रश्न यह होता है 
कि क्रिस प्रकार से किसो व्यक्ति में सदगुणों को स्वभाव 
में परिवर्तित किया जाय । इस प्रइन का उत्तर देना 
प्रत्यन्त कठिन है । इसका कारण यहू है कि सदृगृण 
कोई स॑द्धान्तिक धारणा न होकर एक ऐसा तत्त्व है जो 
वास्तविक जीवन से सम्बन्ध रखता है। सदगुण का 
ज्ञान प्राप्त करना नितानत प्रावश्यक है, किन्तु केवल 
ज्ञान ही सदृ। ण को किसी व्यक्ति में बिकतित नहों कर 
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सकता । भ्ररस्तु ने यथार्थ हो कहा था कि सदगुण एक 
सविकल्पक निर्वाचन का ग्रभ्यास है। चरित्र में सदगुण 
को विकसित करना सरल कार्य नहीं है । ऐसा करने के 
लिये सर्वप्रथम हृढ़ संकल्प की प्रावश्यकता है मन तथा 
इन्द्रियों पर संयम रखने के लिए कड़े प्रनुशासन की 
आ्रावश्यकता है । चरित्र के निर्माण के लिए न ही केवल 
कड़े प्रनुशासन की झ्रावश्यकता है, अश्रपितु उसमें ऐसे 
उदाहरगणों की भी प्रावश्यकता है, जिनमें कि कुछ व्यक्ति 
व्यावहारिक रूप से सदगुणों का प्राचरण करते हों। 
ग्रंग्रेजी भाषा में कहा गया है “व्यावहारिक उदाहरण 
केवल पारणा प्रस्तुत करने की प्रपेक्षा श्रेष्ठ होता है ।” 
जिस प्रकार बुरी ग्रादतें एक छूत के रोग की भांति तुरन्त 
फैल जाती हैं, उसी प्रकार सदग्ुण भी मनुष्यों द्वारा 
प्रनुकरण की प्रवृत्ति के कारग ग्रहण किए जाते हैं । 
प्रायः लोग यह तर्क प्रस्तुत करते हैं कि जब बहुमत 
दुरावारियों का हो, तो वहां सदाचारियों की श्रल्प संख्या 
समाज में नैतिक क्रान्ति उत्पन्न नही कर सकती | किन्तु 
ऐसी धारगा सर्वथा भ्रान्त धारणा है । यदि एक व्यक्ति 
भी हृढ़ प्रतिज् होकर सदाचार का जीवन व्यतीत करता 
है, ती भ्रसंख्य अन्य व्यक्ति उससे प्रेरित होकर सदाचारी 
बन जाते हैं । राम, कृष्ण, महावीर बुद्ध, ईसा ग्रादि 
महापुरुषों ने जगत के ध्रसंख्य जीवों को सदाचारी बनने 
की प्रेरगा दी है। यह उनकी सदाचार वक्ति थी। 
भारत के स्वतन्त्रता संग्राम का इतिहास इस बात का 
साक्षी है कि महात्मा गांधी जैसा छोटे शरीर बाला एक 
व्यक्ति कोटि २ मनुष्यों मे सत्य और ग्रहिसा के प्रति 
प्रम उत्पन्न कर सकता है भर उन्हें सत्याग्रह का पालन 
करने पर प्रेरित कर सकता है । महात्मा गान्धरी के जीबन 
का उदाहरण एक ऐसा जाश्वत नै तिक ज्ोत है, जिससे 
ग्रसंख्य व्यक्तियों ने नैतिक जीवन व्यतीत करने की 
ब्रेरणा प्राप्त की है भौर भागे झाने वाली पीढ़ियो म॑ भी 
प्रसंख्य व्यक्ति ऐसी प्रेरणा प्राप्त करते रहेंगे । 

न ही केवल महूपुरुष सदाचारी जीवन का प्रेरणा- 
त्मक उदाहरण प्रस्तुत कर सकते है, प्रपितु सामान्य 


व्यक्ति भी सदेगरण को कोने-कोने में प्रसारित कर सकते 
हैं । नेतिक शिक्षा के लिए किसी बल के प्रयोग करने 
की आवश्यकता नहीं है । प्रत्येक मनुष्य का प्रन्तकरण 
सदगुण ग्रहण करने के लिए सदैब तत्पर रहता है। 
प्रतः जब वह कियी पग्रन्य व्यक्ति को सदगुरा का अनुस- 
रण करते हुए देखता है, वह तुरन्त उसे स्वयं प्रपनाता 
है श्रौर स्वयं भ्रपनी भूल पर पश्चाताप भी करता है। 
यही कारगा है कि चरित्र की प्रशिक्षा सैद्धान्तिक ज्ञान 
अथवा उपदेश द्वारा नहीं दी जा सकती, प्रपितु साक्षात 
व्यावहारिक उदाहरण के द्वारा दी जा सकती है| 

इसी प्रकार संयम का ब्रनुसरण करने से नैतिकता 
का स्वतः ही विकास होता है। पूर्व तथा पविचम में 
उत्कृष्ट से उत्कृष्ट धर्मों में संयम को श्राध्यात्मिक विकास 
का श्रनिवार्य साधन माना गया है । संयम हमारा ध्यान 
ग्रान्तरिक जीवन की पश्रोर ले जाता है भ्ौर हमारे 
व्यक्तित्व का कायाकल्प कर देता है। भारत में तो 
संयम को जीवन का मूल प्राधार माना गया है प्रौर 
कहा गया है कि “संयम ही जीवन है ।” जब किसी 
समाज में थोड़े से व्यक्ति भी श्रादर्शों को प्रपने जीवन में 
उतारते है, के संयम का श्रतुसरण करके हो न केवल रवय॑ 
परम आनन्द का अनुभव करते हैं, श्रपितु सच्ची समाज 
सेवा द्वारा प्रन्य प्राणियों का भी लाभ करते हैं। जिस 
समाज में इस प्रकार की नैतिकता का विकास होता 
है भ्रौर जिसमे प्रत्येक व्यक्ति सइग्र॒ग्णों की प्रतिमृतति बन 
जाता है, तो उस समाज के लिए न तो किसी प्रकार के 
बाहरी अनुशासन की आवश्यकता रहती है श्ौर न उसे 
किसी प्रकार की नेतिक प्रशिक्षा से लाभ होता है। 
सदगुणों के विकास का व्यक्ति तथा समाज दोनों के लिए 
भारी महत्त्वहै किन्तु भ्रभी तक विष्व में किसी भी ऐसे 
समाज की स्थापना नहीं हो सकी, जो सर्वगुण-सम्पन्न हो 
गौर जिसमें राजकीय अनुशासन श्रौर व्यवस्था की जरूरत 
तन हो । यही कारर है कि प्रत्येक समाज में ने तिकता को 
प्रगति के लिए नेतिक प्रशिक्षण की प्रावश्यकता रहती है 
ओर ने तिक सुधारकों का क्षेत्र बना रहता है । 
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जन धर्म का आत्मतत्व 
'ऑर कर्म सिद्धांत 


कर्म और आत्मा का सम्बन्ध अनादि है। जब से आत्मा है 


» पं. चैनसुखदास स्यायतीर्थ 


तब से ही 


उसके साथ कर्म लगे हुए हैं। समय पुराने कर्म प्रपना फल देकर ग्ात्मा से अलग 
होते रहते हैं ग्रौर श्रात्मा के रागद्व षादि भावों के द्वारा नये प्रत्येक कर्म बधते रहते 
हैं। यह क्रम तब तक चलता रहता है जब तक आत्मा की मुक्ति नहीं होती जेसे 
ग्रग्नि में बीज जल जाने पर बीज वृक्ष की परम्परा समाप्त हो जाती है वैसे ही 
रागद्र षादि विक्कत भावों के नष्ट हो जाने पर कर्मो की परम्परा श्रामे नही चलती । 
कर्म अनादि होने पर भी झ्ान्त है। यह व्याप्ति नहीं है कि जो अनादि हो उसे 
ग्रनन्‍्त भी होना चाहिए--नहीं तो बीज और वृक्ष की परम्परा कभी समाप्त नहीं 


होगी । 


व प्रथवा श्रा८्मा एक प्रत्यन्त परोक्ष पदार्थ है । 

संसार के सभी दार्शनिको ने इसे तर्क से सिद्ध 
करने की वेष्या की है । स्वर्ग, नरक, मुक्ति श्रादि प्रति 
परोक्ष पदार्थों का मानना भी प्रात्मा के अस्तित्व पर 
ही प्राधारित है । प्रात्मा न हो तो इन पदार्थों के मानने 
का कोई प्रयोजन नही है | यही कारण है कि जीव के 
स्व॒तन्त्र श्रस्तित्व का निषेध करने बाला चावकि इन 
पदार्थों के भ्रस्तित्व को कतई स्वीकार नहीं करता । 
प्रात्मा का निषेध सारे ज्ञानकाण्ड और क्रियाकाण्ड के 
निषैध का एक श्रश्नान्त प्रमाण पत्र है। पारलौकिक 
जीवन पे निरपेदा लौकिक जीवन को समुन्नन और 
सुलकर बनाने के लिए भी यद्यपि ज्ञानाचार प्रौर 
क्रियाघार की जरूरत तो है । प्रौर इसे किसी न किसी 
रूप में चार्बाक भी स्वीकार करता है तो भी पर- 
लोकाश्रित क्रियाओं का प्रात्मा श्रादि पदार्थों का प्रस्तित्व 
नहीं मानने वालों के मत में कोई मूल्य नहीं है । 


जैन दर्शन एक प्रास्तिक दर्शन है । वह आत्मा 


प्रौर इससे सम्बन्धित स्वर्ग, नरक, प्लौर मुक्ति ग्रादि का. 


स्वतस्त्र प्रस्तित्व मानता है । प्रात्मा के सम्बन्ध में 
उसके समनन्‍्वयात्मक विचार है 


। बह प्रनेकान्तवादी' 


दर्शन होने के कारण ग्रात्मा को भी विश्निन्न ६प्टिकोगों 
से देखता है । उसके विभिन्न धर्मो और स्वभाषों की 
ओर जब उसका ध्यान जाता है तब उसके ( श्रात्मा के ) 
नाता रूप उसके सामते ग्राते है प्रौर वह उन्ही रूपो 
प्रथवा गुसाधर्मों एवं रभावों को विभिन्‍न अ्रपेक्षा 
मानकर प्रात्मा की दाशनिक विवेचना करता है। यह 
विवेचना आत्मा के सारे रूप उसके सामने ला देती है । 

प्रान्मा का वर्गान करने के लिए जैन दर्शन ये नौ 
विश्येषताएं बतलाता है । 

(१) बह जीव है (२) उपयोगमय है (३) प्रपूर्न 
है (४) कर्ता है (५) स्ववेह परिमाण है (६) भीक्ता है 
(७) संसारस्थ है (५) सिद्ध है (६) स्वभाव से ऊध्वंगमन 
करने वाला है । 

पहिले हमने कहां है कि चार्वाक आत्मा का 
रवतन्त्र झ्स्तित्व नहीं मानता, उसी को लक्ष्य करके 
जीव” नाम का पहला विश्ञेपण है । जीव सदा जीता 
रहता है, वह अमर है, कभी नहीं मरता | उसका 
वास्तविक प्राण चेतना है । जो उसकी तरह ही प्रनादि 
प्रौर प्रमन्‍त है। उसके कुछ व्यावहारिक प्राण भी होते 
हैं जो विभिन्न योनियों के प्रनुसार बदलते रहते है । 
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इन प्राणों की संख्या दस है, पांच ज्ञानेन्द्रियां मनोबल, 
वचन बल और कायबल यह तीन बल, श्वासोच्छुवास 
प्रौर प्रायु । यह दस प्राण मनुष्य, पशुपक्षी देव प्रौर 
नारकियों के होते है । इनके प्रतिरिक्त भी दुनियां 
में प्रनन्तानन्त जीव होते हैं | जैसे वृक्ष लता ग्रादि, लट 
प्रादि, चींटी आदि, भ्रमर श्रादि, प्रौर गोहरा आदि । 
इन जीवों के क्रमशः चार, छह, सात, भ्राठ, और नौ 
प्राण होते है । 

प्रात्मा ताना योनियों में विभिन्न शरीरों को प्राप्त 
हुआ कमनुसार प्रपतने व्यावहारिक प्राखों को बदलता 
रहता है। किन्तु चंतना की दृष्टि सेन वह मरता है 
ग्रौर न जन्मधारण करता है। शरोर की प्रपेक्षा वह 
भौतिक होने पर भी प्रात्मा की श्रपेक्षा वह भ्रमौतिक 
है । जीव को व्यवहार नय झौर निश्चयनय की श्रपेक्षा 
कर्ंंचित भौतिकता और क्चंत्रित प्रभौतिकता मानकर 
जैन दर्शन इस विशेषणा के द्वाराब्चार्वाक प्रादि के साथ 
समन्वय करने की क्षमता रखता है। यही उसके स्थाह्ाद 
की विशेषता है । 

प्रात्मा का दूसरा विशेषण उपयोगमय है। भ्रात्मा 
उपयोगमय है, भर्थात ज्ञानदर्शनात्मक है। यह विशेषण 
नेयायिक एवं वैशेषिक दर्शन को लक्ष्य करके कहा गया 
है । यह दोनों दर्शन प्रात्मा को ज्ञान का ग्राधार मानते 
हैं। जैन दर्शन भी झ्ात्मा को ग्राधार और ज्ञान को 
उसका प्राधेय मानता है । 


प्रात्मा ग़ुणी भ्रौर ज्ञान उसका ग्रुगा है गुण ग्रणी 
में प्राधार श्राधेय भाव होता है । जब श्रखण्ड प्रात्मा 
में उसके गुणों की दृष्टि से भेद कल्पना की जाती है 
तब प्रात्मा को ज्ञानाधिकरण माना जाना युक्ति संगत 
है । किन्तु यह मानता कथंचित है । प्रौर इसी लिए 
एक दूसरी दृष्टि भी है जिससे आत्मा का ज्ञानाधिकरण 
नहीं, किन्तु ज्ञानात्मक मानना हो अधिक युक्ति संगत 
है । पभ्रदन यह है कि क्या प्रात्मा को कभी ज्ञान से 
प्रलय किया जा सकता है ? प्रात्मा और ज्ञान जब 
किसी भो अवस्था में भिन्न नही हो सकते तब उसे शान 
का श्राक्षय सानने का प्राधार क्‍या है ? भ्राधाराधेय भाव 
तो उन में होता है जो भिन्न भिन्न हों जैसे दूध प्रोर 


उसका पात्र ग्रादि इस दृष्टि से तो ग्रात्मा ज्ञान का 
प्राधार नहीं अ्रपितु ज्ञानमय उपयोगमय भ्रर्थातु ज्ञान- 
दर्शनात्मक ही है। यह मान्यता भी समन्‍्वयवादी है । 

प्रात्मा का तीसरा विशेषण है अमूत्त। यह विशेषण 
भट्ट प्लौर चार्वाक दोनों को लक्ष्य करके कहा गया है । 
ये दोनों दर्शन जीव को ग्रमूर्त नही मूत्त मानते हैं । 
किन्तु जैनदर्शन की मान्यता है कि वास्तव में ग्रात्मा 
में प्राठ प्रकार के स्पर्श पांच प्रकार के रूप, पांच प्रकार 
के रस, ग्रौर दो प्रकार के गंघ इन बीस प्रकार के 
पौदगलिक ग्रुणों मे से एक भी गण नहीं है । इसलिए 
आंत्मा मूर्त नही, प्रपितु प्रमूर्त है। तो भी श्रनादिकाल 
से कर्मों से बंधा हुम्ना होने कारण व्यवहार हृष्टि से 
उसे मूत्त भी कहा जा सकता है । इस प्रकार प्रात्मा को 
कथंवित्‌ अमूर्त शौर कर्॑चितु मूर्त भी कह सकते हैं । 
प्र्ातु शुद्ध स्वरूप की भ्रपेक्षा वह प्रमूर्त प्रौर कर्मबंध 
रूप पर्याय की प्रपेक्षा शर्त है । यदि उसे सर्वंथा मूर्त हो 
माना जाय तो उसके भिन्न अस्तित्व का ही लोप हो 
जाय तथा पुद्ंगल झौर उसमे कोई भिन्‍नता ही नहों 
रहे । जेन दर्शन को यह समन्वय हृष्टि उसे दोनों 
मानतो है भोर यही तक सिद्ध भी है । 

प्रात्मा का चौथा विशेषण है :--कर्त्ता ! यह 
विशेषण उसे सांख्य दर्शन को लक्ष्य करके दिया 
गया है । 

यह दर्शन आ्रात्मा को कर्त्ता नहीं मानता । उसे 
केवल भोक्ता मानता है । कतृ त्व तो केवल प्रकृति में 
है, किन्तु जेन दर्शन सांख्य के इस प्रभिमत से सहमत 
नहीं है। बल्कि उसका कहना है कि प्रात्मा व्यवहार- 
नय से पुदूगल कर्मो एवं घटघटादि पदार्थों का भ्रशुद्ध 
निश्चयनय से चेतन कर्मो (रागद्व पादि) का और शुद्ध 
निश्ययनय से अपने ज्ञान दर्शनादि शुद्ध भावों का कर्सा 
है । इस प्रकार वह एक हृष्टि से कर्त्ता श्रौर दूसरी दृष्टि से 
प्रकर्ता है । यदि प्रात्मा को कर्त्ता न माना जाय तो उसे 
भोक्ता भी कैसे माना जा सकता है । बस्तुतः कत्त त्व भौर 
भोकत्त्व का कोई विरोध नहीं है। यदि इन दोनों में 
बिरोध माना जाय तब तो प्रात्मा को 'भ्रुजि! क्रिया का 
कर्ता भी कैसे माना जा सकता है ? क्योंकि भोगसे की 
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क्रिया के कर्ता को ही तो भोक्ता कहते है । इस 
प्रकार पश्रात्मा के कतु वव को स्वीकार न करते का 
अर्थ है उसका भोकत्त्व भी न मानना । इस लिए यदि 
उसे भोक्ता मानना है तो कर्ता भी जरूर मानना चाहिए । 

ग्रात्मा का पांचवा विशेष रण है 'भोक्ता' | यह विशेषश 
बौद्ध दर्शन को लक्ष्य करके कहा. गया है । यह दर्शन 
क्षरिकवादि होने के कारण कर्ता ज्ौर भोक्ता का ऐक्य 
मानने की स्थिति में नही है, किन्तु यदि प्रात्मा को कर्मफल 
का भोक्ता नहीं माना जाय तो क्ृतप्रणाश और अक्ृत 
के प्रम्यागम का श्रसंग आवेगा श्रर्थात्‌ जो कर्म करेगा 
उमर उम्तक्रा फल प्राप्त न होकर उसे प्राप्त होगा जिसने 
कर्म नहीं किया है और इससे बहुत बड़ी प्रध्यवस्था हो 
जायगी । इस लिए प्रात्मा को श्रपने कर्मों के फल का 
भोक्ता प्रवश्य मानना चाहिए । हां यह बात अवश्य है 
कि आत्मा सुख दुःख रूप पुदंगल कर्मों का भोक्ता 
व्यवहार दृष्टि से है । निश्चय दृष्टि से तो वह अपने 
चेनन भावों का ही भोक्ता है, कर्मफल का भोक्ता नहीं 


है इस लिए वह कथंचित भोक्ता है, और क्थ॑चित्‌ 


श्रभोक्ता है । 


ग्रात्मा का छठा विशेषणा स्वदेह परिमाण' है। 
इसका गश्रर्थ है इस आत्मा को जितना बड़ा शरीर 
मिलता है उसीके अनुसार इसका परिमाण हो जाता 
है । यह विशेषणा नैयायिक, वेशेषिक, मीमांसक, ग्रौर 
सांस्य इन चार दर्शनों को लक्ष्य करके कहा गया है । 
क्योकि थे चारों ही दर्शन आत्मा को व्यापक मानते 
हैं । यदि उपका ज्ञान शरीरावच्छेदेन ( शरीर में ) ही 
होता है तो भी उसका परिमाण शरीर तक ही सीमित 
नही है बहू सर्वव्यापक है । जैन दर्शन का इस सम्बन्ध 
मे यह कहना है कि प्रात्मा के प्रदेशों का दीपक के 
प्रकाश की तरह संकोच पग्लौर बिस्तार होता है । हाथी 
के शरीर में उसके प्रदेशों का बिस्तार और चीटी के 
शरीर में संकोच हो जाता है | किन्तु यह बात समुद्धात 
दशा के प्रतिरिक्त समय की है । (समृद्धात का 
श्र्थ है मूल शरीर को छोड़कर तेजसकार्माण शरीर 
के साथ पब्रात्मा के श्रदेशों का बाहर निकल जाना), 
समुद्भधात में तो उसके प्रदेश शरीर के बाहर भी फैल 


जाते है । यहां तक कि वे सारे लोक मे व्याप्त ही जाते 
है । यहां यह बात ध्यान देने योग्य है कि आत्मा 
स्वशरीरपरिमाण वाला व्यवहार नय से है । 
निश्चय नय से तो बह लोकाकाश को तरह असंख्यात 
प्रदेशी है अर्थात्‌ लोक के बराबर बड़ा है। यही कारण 
है कि वह लोक प्रणा समुद्धात भे सारे लोक में फैल 
जाता है। इस प्रकार जैन दर्शन आत्मा को कथ॑ंचित्‌ 
व्यापक झ्लौर कथचित्‌ प्रव्यापक मानता है प्रौर उक्त 
चारो दाश निको के साथ इसका समन्वय हो जाता है। 


आत्मा का सातवां विशेषण है 'संस्तारस्थ' । यह 
विशेषश 'सदाशिव' दर्शन को लक्ष्य करके कहा गया 
है । इसका म्रर्थ है प्रात्मा कभी संसारो नहीं होता, बह 
हमेणा ही शुद्ध बना रहता है । कर्मो का उस पर कोई 
ब्रसर ही नहीं होता, कर्म उसके है हो नहीं, इस सम्बन्ध 
में जैन दर्शन का दृष्टिकोण यह है कि हर एक जीव संसारी 
होकर मुक्त होता है । पहिले उसका संसारी होता जरूरी 
है | संसारी जीव शुक्ल ध्यान के बल से कर्मो का संबर, 
निर्जरा और पूर्सा क्षय करके मुक्त होता है। संसारी का 
अर्थ है अशुद्ध जीब | ग्रनादि काल से जीब अशुद्ध है 
प्रौर बह घपने पुमुषार्थ से शुद्ध होता है। यदि पहिले 
जीव संसारी न हो तो उसे मुक्ति के लिए कोई प्रयत्न 
करने की झ्रावश्यकता ही नहीं है। किस्तु जैन दर्शन 
का यह भी कहना है कि जीव को संसारस्थ कहना 
व्यवहारिक हृष्टिकोश है । शुद्ध नय से तो सभी जीब 
युद्ध हे । इस प्रकार जेन दर्शन जीव को एक नय से 
बिकारी सानकर भी दूससे नय से अधिकारों मान लेता 
है । यह जेन दर्शन का समन्वयात्मक हृष्टिकोणा है । 

ग्रात्मा का आठवां विशेषण है 'सिद्धा इसका अर्थ 
है ज्ञानावरणादि ग्राठ कर्मों से रहित । यह विशेषण भट्ट 
प्रौर वार्वाक को लक्ष्य करके दिया गया है । भट्ट मुक्ति को 
स्वीकार नहीं करता । उसके मत में श्रात्मा का अन्तिम 
प्रादर्श स्वर्ग है। जो मुक्ति को रवीकार नही करता बह 
प्रात्मा का सिद्ध विशेष केसे मान सकता है? उसके 
मत में प्रात्मा सदा संत्ारी ही रहता है, उसकी घ्ुक्ति 
कभी होती हो नही श्रर्थात मुक्ति नाम का कोई पदार्थ 
ही नहीं है। चार्बाक तो जब जीव की सत्ता ही नहीं 


श्य्छ 


मानता तब मुक्ति को कैसे स्वीकार कर सकता है ? वह 
तो स्वर्ग का अस्तित्व भी स्वीकार नहीं करता इसलिए 
भट्ट से भी वह एक कदम आगे है । पर इस सम्बन्ध में 
जैनदर्शन का कहना है कि ग्रात्मा ग्रपने कर्म बन्धन काट 
कर सिद्ध हो सकता है। जो यह बन्धन नही काट सकता 
बह संसारी ही बना रहता है । आत्मा का संसारी प्रौर 
मुक्त होना दोनों ही तक सिद्ध हैं। जैन दर्शन में कुछ 
ऐसे जीव अवश्य माने गये है जो कभी सिद्ध नहीं होगे। 
ऐसे जीबो को झ्रभव्य कहते है । उन जीबों की प्रपेक्षा 
प्रात्मा के सिद्धत्व विशेषण का मेल नही बेठता । किन्तु 
यह भी याद रखना चाहिए कि जीवों में सिद्ध बनने की 
शक्ति अथवा योग्यता तो है ही । 


आत्मा का नौवा विशेषण है स्वभाव से ऊर्ध्य 
गमन' । यह विदश्षण मांडलिक ग्रन्थकार को लक्ष्य करके 
कहा गया है। इसका प्रर्थ है आ्रात्मा का वास्तविक 
स्वभाव ऊर्थ्बगमन है । इस स्वभाव के विपरीत यदि 
उसका गमन होता है तो इसका कारण कर्म है। कर्म 
उसे जिधर ले जाता है उधर ही वह चला जाता है। 
जब वह सर्वया कर्म रहित हो जाता है तब तो अ्रपने 
वास्तविक स्भाव के कारण ऊपर ही जाता है और 
लोक के प्रश्रभाग में जाकर ठहर जाता है । उसके म्लागे 
धर्मास्तिकाय नहीं होने के कारण वह नहीं जा सकता । 
इस सम्बन्ध में माइलिक का यह कहना है कि जीव 
सतत गतिक्षील है, वह कहीं भी नहीं ठहरता चलता ही 
रहता है। जैन दर्शन उसकी इस बात को स्वीकार नहीं 
करता । वह उसे ऊध्वं गम स्वभाव वाला मानकर भी उसे 
वहीं तक गमन करने बाला मानता है जहां तक धर्म द्रव्य 
है, यह द्रध्यगति का माध्यम है, ठीक-ऐसे ही जेसे प्रकाश 
की गति का माध्यम ईयर झ्लौर शब्द की गति का माध्यम 
वायु है | जहां गति का माध्यम खतम हो जाता है वहीं 
जीव की यति रुक जाती है ! इस प्रकार जीव उर्ध्वगामी 
होकर भी निरन्तर उरध्य॑ंगामी नही है, यह जैन दर्णन 
को मान्यता है। प्रात्मा के इन नौ विज्येषणों से यह 
झच्छी तरह जाना जा सकता है कि जैन दर्शन कहीं भी 
प्राग्नरहवादी नहीं है उसके विवार सभी दार्शनिकों के 
साथ समन्वयात्मक हैं । 


जैन धर्म का कमंबाद 

संसार अवस्था में सदा ही. आत्मा कर्माधीन बना 
रहता है प्रतः प्रात्मा को समभने के लिए कर्म को 
समभना भी बहुत जरूरी है। कर्म को समझने के लिए 
कर्मबाद को समभने को जरूरत है। वाद का प्र्थ 
सिद्धान्त है। जो बाद कर्मो की उत्पत्ति, स्थिति और 
उनकी रस देने आदि विविध विशेषताश्रों का वेज्ञामिक 
विवेचन करता है वह कर्मबाद है। जैन शास्त्रों में 
कर्मवाद का बड़ा गहन विवेचन है । कर्मों के सर्वा गीण 
विवेचन से जैन शास्त्रों का एक बहुत बड़ा भाग सम्बन्धित 
है। कर्म स्कत्ध परमाणु समूह होने पर हमें दीखता 
नहीं । 

श्रात्मा, परलोक, मुक्ति आदि प्रन्य दार्शनिक तत्त्वों 
की तरह वह भी शत्यन्त परोक्ष है। उसकी कोई भी 
विज्ेषता इन्दियगोचर नहीं है । कर्मोका अ्रस्तित्व 
प्रधानतया श्राप्त प्रणीत ग्रागम के द्वारा ही प्रतिपादित 
किया जाता है (जैसे आत्मा श्रादि पदार्थों का प्रस्तित्व 
सिद्ध करने के लिए आझ्ागम के प्रतिरिक्त श्रमुमान का भी 
सहारा लिया जाता है वैसे ही कर्मों की सिद्धि में 
प्रनुमान का आ्राश्नयः भी लिया गया है। 


इस कर्मबाद को समभने के लिए सचमुत्त तोक्ष्ण 
बुद्धि श्लौर अध्यवसताय की जरूरत है। जैन मग्रन्यकारों 
ने इस समझाने के लिए स्थान-स्थान पर गणित का 
उपयोग किया है । अवश्य ही यह गणित लौकिक गणित 
से बहुत भिन्न है। जहां लौकिक गणित की समाषप्ति 
होती है वहां इस भ्रलौकिक गणित का प्रारम्भ होता है। 
कर्मों का ऐसा सर्वागीण वर्णन शायद ही संसार के 
किसी वाह मय में मिले | जेन शास्त्रों को ठीक समभने 
के लिए कर्मवाद को समभना प्रनिवार्य है ! 
कर्मो के अस्तित्व में तक 

संसार का प्रत्येक प्राणी परतन्त्र है! यह पौदगलिक 
(भौतिक) शरीर ही उसकी परतन्त्रता का द्योतक है | 
बहुत से प्रभाव और अभियोगों का वह प्रशिक्षण शिकार 
बना रहता है । वह श्रपने प्रापक्ो सदा पराधीन प्रमुधत 
करता है। हस पसधीनता का कारणा जेम' शास्मों के 


१२६ 


प्रनुसार कर्म है | जगत में प्रतेक प्रकार को विषमताएं 
हैं। आदिक प्रौर सामाजिक विषमताओं के प्रति रक्त 
जो प्राकृतिक विषमताएं हैं उनका कारण मनुष्य कृत 
नहीं हो सकता । जब सब में एक सा गआात्मा है तब 
मनुष्य, पशु, पक्षी, ;कीट ग्रौर वृक्ष लताप्नों श्रादि के 
विभिन्न शरीरों श्रीर उनके सुख दुःख आदि का कारण 
क्या है ? कारण के बिना कोई कार्य नहीं हो सकता । 
जो कोई इन विषमताम्रों का कारण है वही कर्म हैं-- 
कम सिद्धान्त यही कद्दता हे 

जैनों के कर्म बाद में ईश्वर का कोई स्थान नहीं है, 
उसका ग्रस्तित्त ही नहीं है। उसे जगत की विषभताप्रों 
का कारण मानना एक तर्क हीन कल्पना है। उसका 
प्रस्तिर्व स्वीकार करने वाले दा्शनिक भी कर्मों की सत्ता 
प्रवश्य स्वीकार करते है । ईश्वर जगत के प्राणियों को 
उनके कर्मों के अ्रनुसार फल देता है | उनकी इस कल्पना 
में कर्मों की प्रधानता स्पष्टरूप से स्वीकृत है। 'सब को 
जीवन की सुविधाएं समात रूप से प्राप्त हो श्रौर 
सामाजिक हृष्ठि से कोई ऊँच-नीच नहीं माना जाए! 
मानव मात्र में यह व्यवस्था प्रचलित हो जाने पर भी 
मनुष्य की व्यक्तिगत विषमता कभी कमर न होगी । यह 
कभी सम्भव नही है कि मनुष्य एक से बुद्धिमान हो, 
एक सा उनका शरीर हो, उनके शारीरिक ग्रवयवों और 
सामर्श्य में कोई भेद न हों । कोई स्त्री, कोई पुएष, झौर 
किसी का नतपुसक होना दुनियां के किसी क्षेत्र में बन्द 
नहीं होगा। इन प्राइतिक विषमताग्रो को न कोई 
शासन बदल सकता है श्रौर न कोई समाज । यह सब 
विविधताएं तो साम्यवाद की चरम सीमा पर पहुंचे हुए 
देशों में भी बनी रहेंगी । इन सब विषमताओं का कारण 
प्रत्येक भ्रात्मा के साथ रहने वाला कोई विजातीय पदार्थ 
है और बह पदार्थ कर्म है। 
कर्म आत्मा के साथ कब से है. ओर केसे 
उत्पन्न होते हैं ? 

कर्म श्रौर झ्ात्मा का सम्बन्ध प्रनादि है। जब से 
प्रात्मा है, तब से ही &सके साथ कर्म लगे हुए हैं । प्रत्येक 
समय पुराने कर्म अपना फल देकर प्रात्मा से प्लग होते 
रहते हैं भोर भ्रात्मा के रागई षादि भावों के द्वारा नये 


कर्म बंधने रहते हैं। यह क्रम तब तक चलता रहता 
है जब तक आत्मा की मुक्ति नहीं होती जैसे प्रग्नि में 
बीज जल जाने पर बीज वृक्ष की परम्परा समाप्त हो 
जाती है वैसे ही रागद पादि विक्ृत भावों के नष्ट हो 
जाने पर कर्मों की परम्परा प्रागे नहीं चलती) कर्म 
प्रनादि होने पर भी शान्त है । यह व्याप्ति नहीं है कि जो 
प्रनादि हो उसे ग्रनन्‍्त भी होना चाहिए--नहीं तो बीज 
श्रौर वृक्ष की परम्परा कमी समाप्त नहीं होगी । 

यह पहले कहा है कि प्रतिक्षण आत्मा में नये-नये 
कर्म ग्राते रहते हैं । कर्मंबद्ध प्रात्मा प्रपने मन, वचन, 
और काय की क्रिया से ज्ञाता बरणादि प्राठ कर्मरूप 
और श्रौदारिकादि ८ शरीर रूप होकर योग्य पुद्गल 
स्कन्धों को ग्रहण करता रहता है। श्रात्मा में कषाय हो 
तो यह प्रुदूगल स्कन्ध कर्मबद्ध श्रात्मा के चिपट जाते 
हैं--ठहरे रहते है । कपाय (राग द्वे ष) की तीब्नता श्लौर 
मन्दता के श्रनुसार ग्रात्मा वे साथ ठहरने की कालमर्यादा 
कर्मों का स्थिति बन्ध कहलाता है । कषाय के श्रतुसार 
ही वे फल देते हैं यही ग्रनुभवबन्ध या अनुभाग बन्ध 
कहलाता है। योग कर्मो को लाते है, प्रात्मा के साथ 
उनका सम्बन्ध जोड़ते हैं। कर्मों में नाना स्वभावों को 
पैदा करना भी योग का ही काम है। कर्मस्कन्‍धों में जो 
परमाणुम्रों की संख्या होती है, उसका कम ज्यादा होना 
भी योग हेतुक है । भोग का श्र पग्रात्मा के प्रदेशों का 
चंचल होना है । भोग से होने बाली ये दोनों ज्ियाएं 
क्रमशः प्रकृतिबन्ध श्रौर प्रदेश बन्ध कहलाती हैं। 
कर्मो के भद और उनके कारण 

कर्मों के मुख्य धाठ भेद हैं। ज्ञानावरणीय, दर्शना- 
वरणीय, वेदनीय, मोहनीय, प्रायु, नाम, गोत्र, और 
प्रन्तराय । जो कर्म ज्ञान को प्रगट न होने दे बह ज्ाबा- 
वरणीय, जो इन्द्रियों को पदार्षों से प्रभावान्बित नहीं 
होने दे बह दर्शनावरणीय, जो सुख दुःख का कारण उप- 
स्थित करे प्रथवा जिससे सुख दुःख हो वह वेदनीय, जो 
प्रात्ममण न होने दे बह मोहनीय, जो प्रात्मा को 
मनुष्य, तियंब, देव झ्लौर नारक के शरीर में रोके बह 
प्रायु, जो शरोर की नाना प्रवस्थाप्रों प्रादि का कारण 
हो बहु ताम, जिससे ऊंच तीच कहलावे बहू गोत्र, प्रौर 
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जो प्रात्मा की शक्ति गब्रादि के प्रकट होने में विध्न डाले 
बहु प्रन्तराय कर्म है । 

संसारो जोव के कौत-कौन से कार्य किस किस कर्म 
के आ्राख्रव के कारण हैं यह जैन शास्त्रों में विस्तार के 
साथ बतलाया गया है | उदाहरणार्थ--ज्ञान के प्रकाश 
में बाधा देना, ज्ञान के साधनों को छिन्न-भिन्न करना, 
प्रशस्त ज्ञान में दूषण लगाना, श्रावश्यक होते पर भी 
प्रपने ज्ञान को प्रगट ने करना और दूसरों के ज्ञान 
को प्रकट न होने देना श्रादि अनेकों कार्य ज्ञानाव- 
रखीय कर्म के आ्रॉख़व के कारणों को भी जानना चाहिए। 
जो कमस्रिव से बचना चाहे वह उन कार्यों से विरक्त 
रहे जो किसी भी कर्म के श्राखत्र के कारण हैं। तत्वार्थ सूत्र 
के छंट्र ्रध्याय में श्रालत्र के कारणों का जो विस्तार 
पूर्वक विवेचन किया गया है वह हृदबंगस करने 
योग्य है । 
कर्म आत्मा के गुण नहीं हैं 

कुछ दार्शनिक कर्मो को ग्रात्मा का गुण मानते 
है पर जैन मान्यता इसे स्तव्रीकार नहीं करती। प्रगर 
पुण्य पाप रूप कर्म श्रात्मा के ग्रुण हो तो वे कभी उसके 
बन्धन के कारण नहीं हो सकते । यदि आत्मा का गुण 
स्वयं ही उसे बांधने लगे तो कभी उसकी घुक्ति नहीं हो 
सकती । बन्धन मूल वस्तु से भिन्न होता है, बन्चन का 
विजातीय होना जरूरी है। यदि कर्मों को ग्रात्मा का 
गरुर। माना जाय तो कर्म नाश होने पर प्रात्मा का नाश 
भी प्रवश्यंभावी है, क्योकि ग्रण भौर ग्रुणी सर्वेधा 
भिन्न भिन्न नहीं होते । बन्धन अ्रात्मा की स्वतन्त्रता का 
प्रपहरण करता है; किन्तु ग्रपना ही ग्रुण ग्रपती ही 
स्वतन्त्रता का अपहरण नहीं कर सकता । पुण्य झौर 
पाप नामक कर्मों को यदि झात्मा का ग्रण मान लिया 
जाय तो इनके कारण प्रात्मा पराधीन नहीं होगा; और 
यह तर्क एवं प्रतीति सिद्ध है कि ये दोनों आत्मा को 
परतन्त्र बनाये रखते हैं । इसलिए ये पाात्मा के गुणा नहीं 
किन्तु एक भिन्न द्रव्य हैं। ये भिन्न द्रव्य पुदुगल हैं यह 
रूप, रस, गंध श्रौर स्पर्श वाला होता एवं जड़ है। 
जब राग ढ धादिक विक्वृतियों के द्वारा प्रात्मा के ज्ञानादि 
गुणों को बातने का सामर्थ्य जड़ पुदंगल में उत्पन्न हो 


जाता है तब यही कर्म कहलाने लगता है। यह सामर्थ्य 
दूर होते ही यही पुद्गल दूसरी पर्याय धारण कर लेता है । 


कम आत्मा से अलग कैसे होते हैं 


आत्मा प्रौर कर्मों का संयोग सम्बन्ध है इसे ही 
जैत परिभाषा में एक क्षेत्रावगाह सम्बन्ध कहते हैं । 
संयोग तो श्रस्थायी होता है । आत्मा के साथ कर्म 
संयोग भी श्रस्थायी है। ग्रत: इसका विघटन प्रवहयं- 
भावी है । खान से निकते हुए स्वर्णापाषाण में स्वर्ण के 
ग्रतिरिक्त विजातीय वस्तु भी है । वह ही उसकी 
प्रशुद्धता का कारण है। जब तक बह प्रशुद्धता दूर नहीं 
होती उसे सुवर्णत्व प्राप्त नहीं होता । जितने अ्रंष्ों में 
बह विजातीय संयोग रहता है उतने अंशों में सोना 
ग्रशुद्ध रहता है । यही हाल ग्रात्मा का है। कर्मों की 
ग्रशुद्धता को दूर करने के लिए आत्मा को बलवान प्रयत्त 
करने पड़ते है । इन्ही' प्रयत्नों का नाम तप है। तप 
का प्रारम्भ भीतर से होता है। बाह्य तपो को जैन 
शास्त्रों मे कोई महत्त्व नही दिया गया है। प्रभ्यन्तर 
तप की वृद्धि के लिए जो बाह्य तप ब्निवार्य है वे स्वतः 
ही हो जाते हैं । तपों का जो अन्तिम भेद ध्यान है बही 
कर्मताश का कारण है। श्रतञ्ञान की निश्चल पर्याय 
ही ध्यान हैं। यह ध्यान उन्हीं को प्राप्त होता है 
जिनका गआात्मोपयोग शुद्ध है | शुद्धोपपोग ही मुक्ति का 
साक्षात्‌ कारण ग्रववा मुक्ति का स्वरूप है ग्रात्मा की 
पुष्य और पाप रूप प्रवृत्तिया उसे संसार की श्रोर खीचती 
हैं । जब इन प्रवृत्तियों थे वह उदासीन हो जाता है तब 
नये कर्मों का श्राना रुक जाता है । इसे ही जैन शास्त्रों 
की परिभाषा में 'संवर' कहा गया है । संवर हो जाने 
पर जो पूर्व संचित कर्म है वे श्रपता रस देकर ब्रात्मा से 
प्रलग हो जाते हैं। श्लौर नये कर्म श्राते नहीं। तब 
ग्रात्मा की मुक्ति हो जाती है । एक बार कर्म बन्धन से 
ग्रात्मा झलग होकर फिर कभी कर्मों में संप्रक्त नहीं 
होता । मुक्ति का प्रारम्भ है, पर प्रन्त नहीं । पह प्रननन्‍्त 
है। मुक्ति ही प्लात्मा का चरम पुरुषार्थ है । इसकी 
प्राप्ति भ्रभेद रत्नत्रय से होती है । जैन शास्त्रों में कर्मों 
के नाथ होने का श्र्थ है आत्मा से उनका सदा के लिए 
प्रलग हो जाता। यह तक सिद्ध है कि फिसी पदाभ 


श्श्छ 


का कभी नाश नहीं होता । उसका केवल रूपान्तर होता 
है । पदार्थ पूर्व पर्याय को छोड़कर उत्तर पर्याय ग्रहण 
कर लेता है। कर्म पुदूगल कर्मत्व पर्याय को छोड़कर 
दूसरी पर्याय धारण कर लेते हैं। उनके बिनाण का 
यही प्रर्ण है :-- 

“सतो नात्यन्तसंक्षय:” (आप्त परीक्षा) 

“नासतो विद्यते भावों न भावों विद्यते सत:” (गीता) 

“नेवासत्तो जन्म सतो न नाशों दीपस्तमः पृदंगल 
भावतो5स्ति” (स्वयंम्रृस्तोत्र) 


ग्रादि जैना जैन महान दार्शनिक सतू के विनाश 
का और ग्रसत्‌ के उत्पाद का स्पष्ट बिरोध करते हैं । 
जैसे साबुन ग्रादि फेनिल पदार्थों से घोने पर कपड़े का 
मेल नष्ट हो जाता है अर्थात्‌ दूर हो जाता है, वैसे ही 
ग्रात्मा से कर्म दूर हो जाते हैं। यही कर्मनाग कर्म प्रुक्ति 
ग्रथवा कम भेदन का प्र्थ है। जैसे प्राग में तपाने को 
विशिष्ट प्रक्रिया से सोने का विजातीय पदार्थ उसये 
पृथक हो जाता है बैसे ही तपस्था से कर्म दर हो 
जाता है । 


चरिएहिं कत्थमाणो सगुणं सगुणेसु सोभदे सगुणो। 
वायाए बि कहिंतो अगुणों व जणस्मि अगुणम्मि ॥ 


गुणवान आदमी गुणवालों में अपने गुण को अपने कार्या स ही प्रकट करता 
हुआ शोभा को प्राप्त होता है जेंसे गुगहीन गुणरहित लोगों में बचनों से अपनी 


प्रशंसा करता हुआ । 


जाब न जरकंडपृयरि सब्बंगयं॑ गसइ । 
जाब न रोयभुयंगु उस्गु लिहड उसइ ॥ 
ताब धम्मि मणु दिज्जउ किज्जउ अप्पष्टिउ । 
अज्ज कि कल्लि पयाणउ जि निरचप्पहिउ ॥ 


जब तक जरारूपी राक्षसी सारे शरीर के अंगों को न श्रस ले और जब तक 
उम्र एवं निर्देय रोगरूपी भुजंग न डसले तबतक (उसके पहले ही) धर्म में मन लगा 
ओर आत्मा का हित करो क्योंकि आज या कल जीब को निश्चय ही प्रयाण करना 


पड़ेगा | 


भारतीय दर्शनों में 
चेतनास्तित्व 


दिल के दो प्रमुख तत्व जड़ प्रौर चेतन पर प्रायः 
सभी पाश्चात्य एवं पूर्दोय दर्शनों में विभिन्‍न 
बिचार व्यक्त किए गये हैं । घावकि दर्शन को छोड़कर 
सभी भारतीय दर्शनों ने जड़ से पृथक चेतनास्तित्व को 
स्वीकार किया है, फिर चाहे उसका स्वरूप भ्रथवा लक्षण 
कुछ भी किया हो या ताम कोई भी रखा हो । प्रस्तुत 
लेखमें हम चेतन सत्ता के विषय में विभिन्न मतों के 
बिचार प्रदरक्षित करना चाहते हैं। भिन्न २ दर्शनों में 
चेतन सत्ता के जो नाम हमें मिलते हैं उनमें आत्मा, 
जीव, जीवात्मा, पुरुष ये चार प्रमुख हैं । यद्यपि इस 
विषय के प्रतिपादन में नाम भेद का विशेष महत्व नहीं 
माना जाता । चेतनास्तित््व के निरूपणा में भारतीय 
दर्शनों में वेदान्त दर्शन का प्रपना विशिष्ट स्थान है । 


बेदान्त दर्शन भें चेतनास्तित्व 

पग्राज वेदान्त दर्शन के नामसे दर्शन शास्त्र में प्रद्दौंतत 
दर्शन-जिसे शांकर वेदान्त भी कहते हैं-का ही ग्रहण प्रायः 
किया जाता है। यद्यपि वेद;न्त का यही एक्ान्त प्रर्थ 
नहीं है, फिर भी हम यहां उसी के मतानुसार प्रस्तुत 
विषय का विवेचन करेंगे। 

प्रद्न॑त वेदान्त में भ्रात्मा का प्रत्यय स्वयं सिद्ध है । 
उसे भ्रन्य किसी प्रमाण की भ्रावश्यकता नहीं। संसार 
के समस्त व्यवहार प्रनुमव के झ्राधार पर चलते हैं। जब 
हम किसी दिपय का प्रनुभव करते हैं तो उस के साथ 
विधभीकआात्मा स्वयं सिद्ध रहता है । यदि हम आत्मा को 
शानरूप से विषय के साथ उपलब्ध न करें तो मिश्यय ही 
बविधय का ज्ञान भी उपपादित नहीं किमा जासकता 3 
प्रतुमव के साथ साथ ग्रतुमवर्कर्ता की सत्ता अ्वध्ध भावी 


» श्राचार्थ रमेशचन्द्र शास्त्री 
विद्यालंकार 
जयपूर 


है । भाषार्य शंकरते इस सिज्ञास्त का प्रतिषादत बड़े ही 
सुन्दर ढंग से किया है । 
ग्रात्मातु प्रमाणादि व्यवहारा श्रयत्वात्‌ अश्रागेव 
प्रमाणादि व्यवहारात्‌ सिध्यति | म॑ चेदशर्य निराकरण 
संभवति । झागन्तुक हि वस्तु निराक्रियते न स्वरूपम । 
नहि प्रग्ते रौष्ब्यग्ति ना निराक्रियते । 
वेदान्त दर्शन शां, भा. २।३ (७) 4 


इस उद्धरण का भाव यह है कि आत्मा ही समस्त 
प्रमाण व्यवहार का प्राश्रय है । प्रतः प्रमाण व्यवहार से 
पूर्व ग्रात्मा सिद्ध है। उसका निराकरण नहीं किया जा 
सकता । निराकरण प्रागन्तुक-बाहुर से प्रानेवाली वरतु 
का होता है, स्वभाव का नहीं जैसे उष्णुसता का निराकरण 
प्रति के द्वारा नही किया जा सकता । क्यो कि बह उसकी 
स्वभाव है । 
इस विषय में छंंकर ने दूसरी जो बात कही है बह 
है प्रत्येक व्यक्ति का प्रात्मा के भ्रस्तित्व में ग्रटल विश्वास । 
हर व्यक्ति यही विश्वास करता है कि ' मैं हुं”, “मैं नहीं 
हूँ” ऐसा विध्वास किसी को भी नहीं होता । 
सर्वो हि भ्रात्मास्तित्वं प्रत्येति, न नाहस्मीति । यदि 
नात्मत्व प्रसिद्धिस्पात्‌ सर्वोलोको नाझ्य स्मीति प्रतीयाम । 
ब्र. सू, शा, भा. १।६।१॥ 


प्रतः धात्मा के जस्तित्व में धंका करते का कोई 
प्रदसर है ही तहीं । याग्यचल्क्य ने भी बहुत पहुले यह 
कह दिया है । ु 

विज्ञातारमों केन बिजानीयातु--बरहू, २।४॥१४॥ 
जो सब का ज्ञाता है उसे किस प्रमाण से जाना जाय.। 
सुरेश्ददाधार्य ने भी कहा है-« । 


१३५ 


ग्रतोराद्धि प्रमाणानां सकथ॑ तैः प्रस्िध्यति । 
जिससे प्रमाणों की सिद्धि होती है, उसे प्रमारों के द्वारा 
केमे सिद्ध किया जा सकता है ? 


वेदान्त दर्शन में ग्रात्मा को जाता ग्रौर ज्ञानरूप 
दोनों माना जाता है । ज्ञाता वास्तव मैं ज्ञान से प्रलग 
नहीं होता । इनमें भिन्नता रथापित नहीं को जासकतोी ! 
नित्य आत्मा को ज्ञान स्वरूप मानने में किस विप्रतिपत्ति 
का सामता. हो सकता है ? इसमें संशय की गज्जञायश 
नहीं है । प्रात्मा की प्रद्नें तता के विषय में भी वेदान्त 
के विचार ब्रड़े प्रोढ़ प्रतीत होते हैं, यद्यपि व्यबहार दृष्टि 
से प्रनुमत में दो पृथक सत्तायें प्रतिभासित होती हैं। 
एक जीव तथा दूसरा जगभ, परन्तु परमार्ध तः सुक्ष्म 
दृष्ट्या प्रात्मा ही एक मात्र सत्ता सिद्ध होता है। जगत 
की सत्ता व्यवहार मात्र है। प्राचार्य शंकर का कहना है 
कि हम प्रत्येक श्रनुभूति में-विषयी या विषय रूप से, 
या कर्ता और कर्म रूप से प्रात्मा की हो एक अ्रखण्डाकार 
उपलब्धि पाते हैं । एक ही ग्रद्वत सत्ता सर्वत्र उपलब्ध 
होती है । विषयी तथा विषय का पार्यक्य परमार्थतः नही 
है, यह तो व्यवहारतः है । 


सांख्य दर्शन में चेतनारितत्व 

जेतनास्तित्व के निरूपण में सांख्य दर्शत का अ्रपना 
महृत्व सब से प्रलग ही है। सांख्य में जो चेतन सत्ता 
स्वीकृत की गई है उसे “पुरुष” संज्ञा दी है! सांख्य में 
पहला तत्व प्रकृति को स्वोकार किया गया है। पुरुष 
दूसरा तत्व है। यह त्रिगुणातीत है, सतु, रज श्रौर तम । 
इन दठीनों गुणों से परे है। विवेकी, विषयी, विश्लेष्ष, 
भेतन तथा प्रप्रसव धर्मी है। चेतन्य इसका ग्रुण नहीं 
है, भ्रपितु स्वरूप है| जगत्‌ के पदार्थों में त्रिगुणात्मकत्ता 
प्रकृति का झंश है प्ौर चेतन्यास्तित्व चेतन पुरुष का 
भाग है । पुरुष सह॒श तथा विसहश परिणाम से रहित 
है । यह विकार-रहित, कूटरथ, नित्य तथा सर्वव्यापक 
है। यह निष्क्रिय है तथा प्रकर्ता है । चेतन्य संयुक्त 
पदार्थों में जो क्रियशीलता तथा कत्तुत्व दिखाई देता है 
बहू वास्तव मे प्रकृति का धर्म है। जगतु का कत्तु त्व 
प्रकृति में है, पुर्ष तो केवल साक्षोमात्र एवं दृष्टठा है। 


यह त्रिशुणा विलक्षण है प्रतः नित्य-मुक्त है। वह 
स्वभावत:ः ही केवल्य सम्पन्न है | सांख्य में उसे मध्यरथ 
कहा गया है । 


सांख्य में पुषष को विविध सुदृढ़ तकों के प्राधार 
पर खड़ा किया गया है। उन सभी तकों का संग्रह 
सांख्यका रिकाकार ईश्वर कृष्णा ने इस प्रकार किया है- 


संघातपरार्थ त्वातु त्रिगुणादि विपर्यावादधिष्ठानातु । 
पुदपोषस्ति भोक्त भावात्‌ कैवल्याथे प्रवृत्तेश्व ॥ 


१. संघातपराथ॑त्वातृ--संघात-समुदाय सदा ही 
दूसरों के लिये होता है, उसी श्रकार यह समुद्यायमय 
जगतु भी किसी प्रत्य के उपयोग के लिये है । यही प्रन्य 
बस्तु 'पुरुष' है । 

२. तिगुणादि विपयंयातृ--वह अिग्॒ुणात्मक 
नही है इसलिये वह अ्रधिष्ठाता है । प्रकृति: त्रिगुणात्मिका 
है वह प्रधिष्ठान है, ग्रधिप्ठान बिना ग्धिष्ठान के नहीं 
रह सकता। इसलिये अ्रधिष्ठाता पुरुष की कल्पना 
प्रावश्यक है । 


३ अधिष्ठानातू--जड़ पदार्थ में जब चेतन का 
प्रधिष्शान होता है तभी बह प्रवृत्त होता है । रथ में जब 
चेतन सारधि का अधिष्ठान नही होता तो रष चल नहीं 
सक्रता । ऐमे ही सुश्ष दुःखात्मक यह जड़ जगतु भी 
किसी चेतन पदार्थ से अ्रधिष्ठित होकर ही प्रवृत्त 
होता है । 


४. भोवतृभावात्‌--संसार के सभी विषयभोग्य 
है इनका भोक्ता भी कोई होना चाहिये, यह भोक्ता ही 
चेतन पुरुष है। 


५. कवस्यार्थ प्रवृत्तेर्च--इस विएव में बहुत से 
मनुष्य दुखों से छूटकर मोक्ष प्राप्त कर लेना चाहते हैं । 
यह मोक्ष चाहने वाला कौन है ? बस यही पुरुष है। 


सांखुय के मत में पुरुष प्रनेक हैं। इसके लिये प्रवेक 
प्रमाण हैं । पुरुष देश कालातीत है इसलिए नह एक 
होगा, इस मान्यता का कोई ठोस प्रामारिक भाधार 


नहीं है । 


१३१ 


न्याय वैरोषिक ओर योग में चेत्तनास्तित्व 

न्याय दर्शन में-इच्छा, द्वेष प्रयत्न, सुख, दुःख 
और ज्ञान प्रात्मा के धिग-परिवायकू बताये गये हैं। 
मुक्त प्रवस्या में झ्रात्मा में इन ग्रुणों का श्र॒त्यन्तामाव 
होजाता है। न्याय के मत में मुक्ति में सुख का भी 
ग्रमाव होने के कारण प्रानन्द की उपलब्धि नहीं 
होती । वेदान्त का मत इसके सर्वथा विपरीत है। 
इसीलिये मुक्तावस्था में प्रात्मा में नित्य प्रानन्द को 
मानने वाले श्री हर्ष ने प्रपने नैषधीय चरित में 
नैयायिक्रों की मुक्ति की हंसी उड़ाते हुए लिखा है-- 
मुकपी यः शिलाताय शाास्त्रपूतचि संचेतसाम्‌ । 
गोतमं तमव्रेकयैव यथा वित्य तयैव सः । 

॥नैषध १७।७४॥। 


प्र्थात्‌ जिस सूत्रकार ने सच्ता पुरुषों के लिए 
ज्ञानसुख्ादि रहित शिलारूप प्राप्ति को जीवन का परम 
लक्ष्य बतला कर उपदेश दिया है, उनका प्रभिधान 
'गोतम” शब्दत: ही यथार्थ नहीं है श्रपितु प्रर्थतः भो 
यथार्थ है । वह केवल गो-बैल न होकर गोतम-अति- 
शयेन गौ-पत्यधिक बैल है प्रर्षात्‌ निरा मूढ़ । 

न्याय में प्रात्मा को स्वतन्त्र स्वीकार किया है तथा 
उसे देह एवं इन्द्रियों से प्रलग एक नित्य स्थायी पदार्थ 
माना है । 

बैशेषिक दर्शन में भी प्रात्मा के स्वरूप को करीब २ 
उपयुक्त प्रकार का ही स्वीकार किया है। बह शरीर 
तथा इन्दियों से तो प्रासार है दी प्रपितु मन से भी 
पृथक्‌ है। प्रनुमव तथा स्मरण ये दोनों समानाधिकरण 
में विद्यमान रहते हैं, प्रत: प्रार्मा इस्द्रियादि से भिन्न है 
प्रौर ध्रनुभव तथा स्मरण का अधिकरण है। वेदान्त में 
झ्रात्मा को एक माना है, परलोक व्यवहार के प्रनुरोध 
पर वैशेषिक में उत्कीौ भनेकता स्वीकार की है । 

महषि कणांद ने भ्रहूं प्रत्यक्ष रूप से प्रात्मा को 
प्रत्यक्ष माना है । वह न प्रागम प्रमाण से सिद्ध है भौर 
न प्रनुभेद है । वह प्रत्यक्ष यम्य है । 

' ग्रोग दर्शन का झ्मिमत प्रात्मा के बिषय में थोड़ा 

बहुत प्रन्तर से साझ््य के साथ सम्बद्ध है। सांझ्य के 


समान ही योग में भी उसे पुरुष नाम से झ्रभिहित किया 
गया है । पुरुष स्वभावत: शुद्ध, वेतन स्वरूप एवं देहिक 
तथा मानसिक बन्धनों से रहित है । परन्तु वह प्रैज्ञाना- 
वस्या में चित्त से सम्बद्ध रहता है । यद्यपि धित्त प्रकृति 
जन्य होने से प्रचेतन है, परन्तु पुरुष के प्रतिब्ििम्ब के 
कारण वह चेतन के समान भासता है, पदार्थ के साथ 
सम्बन्ध होने के कारण चित्त ही वस्तु के स्वरूप को 
ग्रहण करता है, पुरुष को चित्त के परिवर्तनों के कारण 
ही पदार्थ का ज्ञान होता है । पुर स्वत: श्रपरिशामी है 
पर चित्त में प्रतिबिम्बित होने के कारण परिणामी प्रतीत 
होता है। पुयष चैतन्वात्मक होते हुए भी चेतन्य से 
भिन्न नहीं है । 


जैन तथा बोद्ध दर्शन में चेतनात्तित्व 

जैन दर्शन में चेतनास्तित्व के विषय में ज्ञान प्राप्त 
करने से पूर्व द्रव्य का ज्ञान प्राप्त करता जरूरी है । 
द्रव्य सत्‌ है इस सत्‌ के विषय में विविध दर्शनों में 
पर्याप्त मतभेद है । वेदान्त में केवल ब्रह्म को ही सत्‌ 
माना गया है बौद्ध दर्शन सत्‌ को निरन्वय क्षर्तिक 
प्र्षात्‌ उत्पादन विनाशशील मानता है, सांख्य चेतन 
( पुएष ) रूप सत्‌ पदार्थ को कूटस्थनित्य मानता है, 
परन्तु प्रचेतन प्रकृतिरूप पदार्थ को परिणामिनित्य 
मानता है | जैन दर्शन में इस सत्‌ की व्याल्या एक 
विद्येष रूप से ही प्रस्तुत की गई हैं । 

जैन दर्शन प्रनेकान्तवादी है। उसके मत में प्रत्येक 
पदार्थ के दो अंश होते हैं, एक शाश्वत अंश, दूसरा 
प्रशाध्वत पंंश । शाश्बत भ्रंश की बजहु से विध्व की 
प्रत्येक वस्तु 'प्रोव्यात्मकः प्र्धाव्‌ नित्य है तथा प्रशाश्वत 
प्रंश के कारण बही वस्तु उत्पाद-व्ययात्मक प्र्थात्‌ 
उत्पत्ति तथा बिनाशशील-प्रनित्य है। जैन दर्शन इस 
तरह हर वस्तु को उत्पाद-व्यय-प्रौभ्य युक्त मानता है। 


इस द्रव्य के दो बड़े विभाग हैं। १-एक देश व्यापी 
द्रव्य २-बहु देश व्यापी द्रव्य । काल एक हो पदार्ष है 
जो एक प्रदेश व्यापी माना जाता है। जगत्‌ के प्रन्य 
सभी पदाथों में बिस्तार पाया जाता है, इसलिये वे 
बहुदेश व्यापी कहे जाते हैं । जैन दर्शन में विस्तार बाले 
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दव्यं॑ 'प्रस्तिकाय” कहे जाते हैं। सत्ता के काररो वे 
'प्रस्ति! हैं तवा झ्रीर के समान विस्तार युक्त होने से 
'काय” हैं। ऐसे पांच द्रव्य माने गये हैं-- 


१--जीवास्तिकाय, २-पुदंगलास्तिकाय, ३-प्राका- 
दस्तिकाय, ४-धर्मास्तिकाय, ५-प्रधर्मास्तिकाय । 


देश व्यापक ([प्रस्तिकाय) द्रब्य प्रधानतः दो भेद 
बाला है। १-जीव और भजीव । ये जीव सामान्यतः 
दो तरह के होते हैं एक बद्ध तथा दूसरे मुक्त । बद्ध 
संसारी कह्दाते हैं। इनके प्रनेक भेद किए गए है। जो 
जीव किसी उह्े दय को लेकर एक स्थान से दूसरे रघान 
पर जाने की शक्ति रखते हैं उन्हें त्रस कहा जाता है । 
जो जीव ऐसी शज्रित से रहित है वे स्थावर कहते हैं। 
संसारी जीव के चार प्रन्य भेद भी किए गये हैं। 
१०नारक २-ममुधष्य ३-तियेंश्च ४-देव । स्थावर जीव 
सब से निःकृष्ट हैं ये मात्र स्पर्शनिय ही होते हैं। 
अंगम जीवों में कुछ में दो, कुछ में तोन, कुछ में चार 
इन्द्रियां होतो है । मनुष्य पशुपक्षी श्रादि उन्नत जीबों मे 
पांषों इन्द्रियां पाई जाती हैं । 


चेतन द्रव्य जीव कहलाता है। चैतन्य जीव का 
सामान्य लक्षण है। संसार के सभी जीवों में चेतन्य 
मिलता है। हूर जीव स्वभावतः प्रनन्त ज्ञान, श्रनन्त 
दर्ष न, प्रनन्त सामर्थ्य प्रादि गुणों से युक्त है। जीव के 
इन स्वाभाविक गुणों पर प्रपने ही शुभाशुभ कर्मों का 
श्रावरण पड़ा रहता है । जब मात्र शुभ कार्यों के प्रनुष्ठान 
में यह भप्रायरण तिशेहित हो जाता है तो जीव प्रपने 
उपयु वत॑ गुणों का साक्षात्‌ करता है | जीव शुभ प्शुभ 
कर्मों का कर्ता भौर कर्म फलों का भोवता स्वयं ही है । 
विदय के प्रत्येक भाग में जीवों का प्रस्तित्व है । 


. अस्तुप्रों का ज्ञाता, कंमों का सम्पादक भौर सुखों का 
भोक्ता जीव हूँ है । वह दुःखों का सहने वाला है। बह 
प्रपने को भी प्रकाशित करता है और अन्य पदार्थों का 
भी प्रकाशक है । बह सित्य होने पर भी परिणामी है। 
बहु शरोर से प्लग है, ब्ेंतन्य की उपलब्धि जीव के 
प्रस्तित्व में प्रबल प्रमाण है। जैन दर्शन जीव को 
मध्यम परिमाण वाला मासता है। वेदार्तियों से जीव 


को विभरु माना है भ्ौर वैष्णव दर्शनों ने उसे अरशु 
स्वीकार किया है इन दोनों से भिन्न जैन वर्क्षम ने 
मध्यममार्ग स्वीकार किया है । जीव शरीरत्वस्छिन्न है । 
प्रयने निवासस्थान शरीर के परिमाणवाला है। बहँ हाथी 
के शरीर में हाथी के परिमाण वाला और चीटी के 
शरीर में घीटी के समान स्वलप परिमाण वाला हैं । 
प्रदीप के समान जीव संक्रोच विकासशील है। वह 
तत्वतः पभ्ररूपी है, इन्द्रियों ते उसका ज्ञान नहीं हो सकत. 
फिर भी स्वसंवेदन प्रत्यक्ष तथा अनुमान से उसे जाना 
जा सकता है। 


बौद्ध दर्शन नैरात््यवादी दर्शन कहा जाता है. फिर 
भी वह चतनास्तित्व को तो मानना ही है। हा, श्रम्य 
दर्शनों के समान उसने श्रात्मा के। पृथक सतावान्‌ पदार्थ 
स्वीकार नहीं किया है । यह चतनास्तिश्व-प्रत्यक्ष गोचर 
मालस प्रवृत्तियों का एक समूह है। इस समूह के प्रलावा 
अ्रत्मा को कोई सत्ता दिखाई नहीं देती । इस बिपय में 
बौद्ध दर्शन वर्तमान मनोवैज्ञानिकों के प्रभिमत के तुल्य 
है । बौद्ध प्रतिपादित घह चेतनास्तित्व नाम रूपात्मक 
है । इन्द्रियों के अनुभव से निरूपित पदार्थों की संशारूप 
है, एृथ्वी, जल, ग्रग्ति और बायु एवं एतज्जन्य शरीर 
रूप कहाता है, भारोपन तथा परिमाण रहित द्रव्य को 
नाम कहते है । यह मन तथा मानसिक प्रवृत्तियों की संज्ञा 
है । इसलिये यहां नामरूप से तात्पर्य शरीर व॑ मन 
प्र्थात्‌ शारीरिक कार्य एवं मानसिक प्रवृत्तियां हैं । शरीर 
के कार्य तथा मानसिक प्रवृत्तियों के समुच्चय से अलग 
प्रात्मा कुछ नहीं है। रूप एक है, पर नाम के चार मेंद 
हैं--वेदना, संज्ञा, संस्कार तथा विज्ञान | बौद्ों का तथा- 
कवित 'प्रात्मा” रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार एवं विज्ञान 
इन पण्चसकन्धों का एक पृ०ज है। उसे प्रात्मा यह 
नाम बैवल व्यवहार के लिये दिया गया है। उसकी 
वास्तविक सत्ता कुछ नहीं है । पथ्च स्तन्‍्धों का समूह- 
रूप यह व्यवहृत आत्मा भी अ्रनित्य है। त्रिपिटकों के 
प्रतुधार इसका कालिक सम्बन्ध दो क्षण तक भरी नहीं 
रहता । यह अ्रतिक्षण परेणामी हैं। बह दोप शिखा 
एवं जल प्रवाह के समान लनातनशीक्ष है । 
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इस उपयुक्त विवेषद से हम यह भली भांति जान 
सकते हैं कि मारतीय दर्शनकारों में ग्रास्या के प्रस्तित्व 
के विषय में कितंसा धहुन तथा सूक्ष्म विचार प्रस्तुत 
किया गया है । वेदान्त, सांख्य , न्याय, वे रोषिक , योग, जैन 
तथा बौद्ध दर्शनों ने प्रपने भ्पने ढंग से प्रात्मा की सत्ता 
तथा प्रामाशिकता को स्वीकार करके और विस्तृत 
विवेचन करके भारतीय दर्शन को विस्तार प्रदान 
कियो है । 

इस संमस्त विवेचन का यंदि तुलनात्मक भ्रध्ययन 
कियी' जाय तो बढड़ें रोचके परिणाम निकल सकते हैं झौरं 
संभवत: प्रम्त में संभी दर्शनों के मत एक स्थांन पर 
प्रॉकरे मिल भी सकते हैं । वस्तुत: ग्रध्यात्य में ग्रात्मा 
का विवेवन यड़ा रूकि पूर्ण विषय है। कहना ने होगा 


कि बौद्ध दर्शन का नेरात्म्यवाद भी यत्किल्लित्‌ रूप से 
व्यवहारतः ही सही, चेतनास्तित्व को स्वीकार करता है 
चाहे बह क्षरिक ही हो । जैत दर्शत का झात्म विवेघस 
प्रत्यन्त प्रौढ़ है । उसका द्रव्य स्वरूप बड़ा बिलक्षण 
तथा बहुतर्क सम्मत लगता है । जगगेंले का. प्रत्थेकें पदार्थ 
उत्पाद व्यय तथा प्रौव्य युक्त है। बस्तुत: यह मान्यता 
दर्शन में एक विशेष महत्व रखती है । वेदान्त द्वारा 
स्वीकृत प्रात्मा की स्वयं सिद्धता और सांख्ये स्वीकृत 
पुराष का स्वर्त्प भी बड़ा भ्रदश्ुत प्रतीत हीता है। न्याय 
वेशे बिक द्वारा सुख-दुःख प्रादि के प्राधार पर प्ात्मा को 
प्रनुमान तक साध्य लगता है । जो भी हों, उपयुक्त संभी 
दर्शनों के हम ऋणी हैं जिम्होंने प्रांट्मस्वरूप को पहवेंमिनें 
के लिये विभिन्न मॉर्ग बताये हैं । 


महावोर वद्ध मान 


महावीर के जन्म के समय भारत का सामाजिक एवं 
धामिक वातावरण परत विषाक्त था । लोग 
क्रिया काड़ो मे उलभ हुए थ स्त्री श्रौर शूद्रो की स्थिति 
प्रत्यन्त शोबनीय एव दयनोय थी । ऐसी स्थिति का 
जनमत विरोधी था लेकिन उसके विरुद्ध बोलने का 
किसी में साहस नहीं था । जाति एवं धर्म के ताम पर 
गरीबों एवं छोटी जातिया के सभी लोगो पर जुल्म 
ढाये जाते थे । शिक्षा का पूर्णात प्रभाव था । ऐसे 
समय में महाबौर स्वामी का जन्म विराट प्रदेश के 
कुण्डलपुर के राजा सिद्धार्थ के यहा हुआ । उनकी माता 
का नाम तिशला था जो उस समय के शक्ति सम्पन्न 
महाराज चेटक की पुत्री थी । उनका जम चेत्र 
शुक्ला त्रयोदशी के दिन की शुभ बेला मे हुमा । 
महावीर के जन्म होते ही सारे जगत मे प्रानन्द 
की लहर दौड़ गयी । पीडित दलित एवं त्रसित 
प्राणियों ने सुष की सास ली। चारो प्रार उत्सव मनाये 
जाने लगे नगर को विशेष रूप से सजाया गया । तोरण 
एवं बदनबार बाधी गयी । बाजे बजाये गये एवं घर 
घर में मगल गीत गाये जाने लगे । सिद्धार्थ एवं माता 
त्रिशला प्रपने लाडले पुत्र का मुख देख कर फूने नही 
प्तमाये । प्रौर ऐसा होनहार बालक को पैदा कर अपने 
जीवन को धन्य माना । 
महावीर के बसपन का नाम वर्धमान था। वे धीरे 
धीरे बड़े होने लगे। प्रपनी बाल -घुलमभ क्रीडाप्रो से वे 
सारे महल को प्रन॑न्दित कर देते थे । जो भी उन्हें गोद 
से लेता वही प्रपने जीवन को धन्य समझता | बचपन 
में ही वे साहसी एवं व्यूत्पन्न मति थे | वे जब भ्रपने 
साथियों के ताथ खेलते तो खेल ही छ्लेल मे श्रपनी बुद्धि 
कौदाल का छुब परिचय देते । एक बार जब वे उद्यान 


* राजकुमारी लुहाडिया 
धर्मालकार 
जयपुर 


में खेल रहे थे तो उ'ह प्रशस्मात हो उधर ही दौड कर 
प्राता हुआ सर्प दिखाई दिया | सब साथी उस देखते 
ही भाग गये । लेकिन महावीर डरे नहीं पश्रौर उहेति 
उसकी पू छ पकड कर उसे बहुत दूर फेंक दिया । यह 
उनके साहस एवं अभ्रहिसक जीवन का प्रथम स्वरूप था । 


बढ़ मान अचपन से हो वुशाग्र बुद्धि थे । वे प्रतिभा 
सम्पन्न थे । झाप समस्याप्रो को सुलकाने में बड़े चतुर 
ये । उनसे समस्याओके समाधान के लिये कितने हो 
व्यक्ति प्राते और महावीर बानों हो बातो में उनका 
समाधान इस तरह से करते कि सभी उनकी बुद्धि की 
भूरि भूरि प्रशसा करते हुए जाते । एक बार दो चारण 
क्रिद्चिचारी मुनियो को शका हो गई और बह शका 
उनके दर्शन भाव से दूर हो गई । बयो न हो महावीर 
तीर्षडूर जो ठहरे। भत्ति श्रुति भ्रवधि तीनो ज्ञान 
के वे धारी थे। उ हाने शीघ्र ही शिक्षा समाप्त कर लौ। 
गम्भीर श्र थो का उनको ज्ञान हा गया। इनकी बुद्धि 
एवं स्मरण शक्ति को देखकर बढ़े बढ्ढे विद्वात भी हैरान 
हो जाते । इस प्रकार थोड़े ही समथ म॑ महावी२ प्रप्नी 
बुद्धि शान एवं प्रतिभा के लिये भारत के कोने कोने 
मे प्रसिद्ध हो गये | वे रभीर प्रकृति के थे | चितन 
मनन एवं स्वाब्याय मे वे झपना ग्रधिक से प्रधिक 
समय लगाते । 


जब वे युवावस्था मे पहुँचे तो उनकी गम्भीरता पौर 
भी बढ़ गयी । वे प्रत्यत एकात प्रिय हो गये । सासारिक 
पेभव से दूर एकात मे हो वे मानव जीवन की गभीर 
समस्याप्रो पर मनत करने लगे । जब महावीर बड़े हुये 
तो उनके विवाह का प्रइन उपरिथत हुप्ा । वे विबाह के 
प्रइन को सदा ही टालते रहे क्योकि उनका मन तो किसी 
ही प्रन्य प्लोर हो लगा हुप्ला था । मदाबीर ने भी 


१शे० 


३० वर्ष की उम्र में घर छोड़ कर बन का मार्ग लिया ) 
इसके पदथात मे करोब साढ़े बारह वर्ष की प्रलंड़ 
तपस्या में लीन हो गये । 


बह मान अब्रधिकतर मौन रहते थे । इन बारह 
वर्षों में उन्हें प्रनेक उपसर्ग सहने पड़े । यह एक 
वास्तविक तथ्य है कि प्रत्येक महान कार्य के बीच में 
कोई न कोई प्रडवन प्रवश्य झाती है । मोक्ष मार्ग 
के विचरण में महादीर को भी प्रनेकों कठिनाइयों का 
डट कर सुकाबला करना पड़ा । 


एक आर भगवान किसी भयंकर जंगल में कायोस्सर्ग 
के लिये खड़े थे । उसी मार्ग से एक ग्वाला दो बैलों को 
लेकर ग्रुजरा । उसने वद्ध मात से कहा “मैंरे बेलों की 
सम्माल रक्ना” प्लौर स्वयं गायों का दूध दृहने चला 
गया । जब वापस झाया तो बेलों को ले पाकर ग्वाले के 
क्रोध का ठिकाना न रहा। वह महावोर से कहने लगा 
“प्रो बाबाजी मेरे बेल किधर गये, सुनते नहीं क्या ?” 


एक बार भगवान ए्वेताम्बरी नगरी की प्रोर चले । 
प्राम वासियों ने उन्हें बताया कि इस मार्ग से न जाइये 
इसमें एक भगंकर विषधर रहता है। महावीर योगी थे । 
प्रहिसा के मसीहा थे | वे जानते थे कि जो स्वयं शुद्ध 


होता है उसका कोई कुछ नहीं बियाड़ सकता , वे उधर 


ही घल दिये जिधर विषधर का बिल था। जब महावीर 
उस सर्प के बिल के पास से बिहार कर रहे थे तो वह 
क्रोधित होकर प्रपने बिल से निकला श्ौर लगा महावीर 
को डसने । उसने पूरे वेग ते महाबीर पर प्रहार किया। 
लेकिन जय वह उनका कुछ भी नहीं बिगाड सका तब 
महावीर ने उसे श्रादेश दिया । महाबीर के वबचनाम्ृत से 
उसे श्रपने पूर्व भव का स्मरणा हो गया भौर बह 
महावीर का भक्त बन गया । 


भगवान महावीर का ध्येय सभी प्राणियों को सुमार्ग 
पर लगाना था। उनका ग्रवतार हो प्रासी मात्र के उद्धार 
के लिये हुप्ता था। इसीलिये कष्टों तथा बाधाओ्रों की 
परवाह किये दिना प्पने ध्येय को शोर बढ़ते रहे । 
अगवात के तप, त्याग, तेज भौर प्रात्म बल के सामने 


सभी दाधायें स्वयमेष दर हो गई । बारह दर्ष पांच 
माह और पन्द्रह दिन की कठोर तपस्या करने के पश्चात 
ऋजुकूला नदी के किनारे वैज्ञाख शुक्ला दक्षमों के दिन 
चार घातिया कर्मों को नाश कर महावीर ने बेवल ज्ञान 
प्राप्त किया । इस समय प्रापकी प्रवस्था ४२ वर्ष की 
थी । प्रव वे केवलो हो गये थे | वे भूत, भविष्य एवं 
वर्तमान के हृष्टा एवं ज्ञाता हो गये थे। इसके बाद 
प्राप ३० वर्ष प्रौर जीवित रहे तथा भपने उपदेक्षों के 
हारा संसार को कल्याण का मार्ग दिखाते रहे । 


मगवान महावीर प्रनेक देश देशान्तरों में बिहार 
करके धर्मोपदेश देने लगे । वे जहां पहुंचते बहीं प्रलौकिक 
समवसरण (समामवन) की रचना होती । जिसमें १२ 
कक्षाएं होती थीं। पअ्रपनोी सभा में सभी को आने की 
प्रनुमति थी । ऊंच,-नीच,-जाँति-पाँति एवं गरीब-प्रमीर 
बिना बैर भाव के धर्मोपदेश सुनते भ्रौर प्रपना जीवन 
सफल बनाते । भगवान महावीर ग्रद्ध मागधी भाषा में 
प्रपना प्रवचन करते । जिसे सभी श्ोतागणा भासानी से 
सप्तम लेते थे । श्रापफे शासन में सिंह भ्रौर मृग एक ही 
घाट पर पानी पिया करते थे प्र्थात हिंसक पशु तक अपनी 
जातिगत क्ररता को छोडकर भक्ति से भगवान के प्रादेश 
सुनते थे । इस तरह भगवान काशी, कोशल, पंचाल, 
कथिंग, सिन्धू, कुदशागल, कम्बोज, गांधार प्रादि देशों 
में बिहार करते हुये प्रन्त में परवा नगरी में पधारे । 
प्रौर वहां से कातिक कृष्णा चतुर्दशी की रात्रि में प्रर्धात 
प्रमावस्या के प्रातःकाल में मुक्ति लाभ किया । 


महावीर ने भहिसा! एवं सत्य का जो उपदेश दिया । 
उसमें भारत में सभी वर्गों में शान्ति एवं सदभावना 
स्थापित हो गयी । ऊंच-तीच का भेद भाव समासत हो 
गया प्रौर सभी को धर्म पालन की सुविधा प्राप्त हो गयी । 
देश में शिक्षा का प्रवार फेल गया और लोग प्रपने 
प्रापको सुशील समझने लगे । 

ऐसे शान्ति एवं प्रहिंसा के भ्रवतार भगवान महाधीर 
की फिर से महावीर जयन्ती श्रा रही है। इसलिये हम 
सब फिर उनके ऊच्च प्रादर्शों पर घलने का प्रयत्न करें । 
जिससे हमारा जीवन शान्त्र एवं निरापद बन सके। 


मिल अमल 


“तुम्हें मिला जब जन्म 


तुम्हें मिला जब जन्म, घरा ग्राकाश भ्ुक गये । 
तुम्हें मिला निर्वाएण कि सौ सौ दीप जल गये॥ 


तुम मुक्तक की प्रथम पंक्ति में, ही जीवन का काव्य बन गये 
जिस को खोज रही सदियां उस मंजिल की तुम राह बन गये 
तुम मानव से ऊपर उठ कर बीतराग भगवान बन गये । 
तह मिलों जेब: जन्ग ५७०7 ल+क कक 274 रथ है 5 २4 भले व 5 
तुम मृत्यु का श्रहम जीत युग युग के शाइवत्‌ सत्य बन गये 
तुम संयम की घोर साधना लक्ष्य स्वयं का स्वयं बन गये 
तुम अवनी से ऊपर उठकर वर्धमान महावीर बम गये । 
तुम्हें मिला जब जन्म............. हिल मम 807 2 शिम कक 


लुम तत्वों के निज स्वरूप को धर्मों का विश्वास दे गये 
निज स्वरूप का पाठ पढ़ा तुम जीने का अधिकार दें गये 
जन्म-मरण से ऊपर उठ कर सृष्टि-पुत्र श्रतिवोर बन गये । 
तुम्हें मिला जब जन्म 5-८: ४८३ै३४३४४०ज८ >उ७४१०२)४;: ८२०६; 
सतत साधना से तूम अपनी विश्व-वन्धय वरदान बन गये 
तुम ऊंच-नीच के तोड़ कमारों को समता की धार बन यग्ये 


तुम जीवन से ऊपर उठ कर भूत-भविष्य-वर्तमास बस गये 
तुम्हें मिला जब जन्म 
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राजस्थान जेन सभा, जयपुर 


कार्य -विवररा 


जस्वान, जैन सभा जैन समाज का एक मात्र 

प्रतिनिधि संगठन है । वहू झपने जीवन के ११ वर्ष 
समाप्त कर बारहवें वर्ष में पदार्पण कर रही है। प्रपने 
इस भअ्रल्पकाल में बह जो कुछ कर पाई है उससे इस 
समा की कार्य प्रगति का संबेत मिल सकता है। समाज 
में प्राज से ११ वर्ष पूर्व कई संस्थायें विद्यमान थीं प्रौर 
सामाजिक कार्यकर्ता उनमें विभक्त थे । समाज के उत्साही 
नवयुवकों ने संगठन के महत्व को समझ परस्पर के 
समस्त मतमेदों को भुलाकर तत्कालीन संस्थाप्रों के नाम 
का मोह त्यागकर समाज के हित में राजस्थान स्तर पर 
एक संगठन बनाने का निश्वभ किया । जिसके फलस्वरूप 
सन १६५२ में कई जंन संस्थाप्रों के प्रभृतयूव एवं 
झद्वितीय एकीकरणा से राजस्थान जैन सभा की स्थापना 
हुई । 

इस सभा की स्थापना समाज-हित की हृष्टि से 
समस्त राजस्थान में जैन समाज के प्रत्येक स्त्री पुरुष को 
संगठित करने, विभिन्‍न जेन संस्थाग्रों से सम्पर्क स्थापित 
करके एक सूत्र में लाने, जेन समाज की सर्वागीर 
उन्नति के लिये यथा सम्भव प्रयत्न करने एवं जैन 
समाज के हितों की रक्षा के लिये प्रयत्नक्षीण रहने के 
उदं दय से हुई । 

प्रपने उह श्य की पूर्ति में समाज में जीवन, जागृति 
एवं स्फूति उत्पन्न करने के प्रतिरिक्त जनमानस को 
धर्म एवं कर्तव्य की पोर प्राकृष्ट करने के लिये प्रनेक 
प्रवृत्तियां प्रारम्भ की । 


सभा की प्रवृत्तियां 


१. परयू षण परे 

युवकों में धामिक बिधयों का प्रध्ययन एवं मनन 
करने की दिशा में रुचि बढ़े एवं जन साधारण में भी 
धर्म के प्रति श्रद्धा बनी रहे इसी उद्देश्य से सभा ने 
प्रारम्भ से ही भाद्पद मास में पर्यू षण पर्व प्रायोजित 
किया है । 


इस वर्ष पयू पर पर्व की विशेषता यह रही है कि 
प्रनेक माने हुये विद्वानों के जैन धर्म श्लौर उसकी भहृत्ता 
पर महत्वपूर्ण भाषण हुये । इस पर्वराज का उद्घाटन 
राज्य के उद्योग एवं वित्त विभाग के उप मंत्री श्री चन्दन- 
मलजी वेद ने किया । पयू षण में प्रतिदित जेन दर्शन 
के प्रसिद्ध विद्वान पं० चेनसुखदासजी न्यायतीर्ष के 
प्रोजस्वी एवं सारगरभित प्रवचन हुए । झआपके 
प्रतिरिक्त प्रतिदिन प्रधिकारी विद्वानों, वक्ताशों प्रादि का 
विभिन्‍त विषयों पर अभावोत्पादक एवं प्रेरणादायक 
भाषणों का झ्रायोजन किया गया जिनमें सर्वश्री रास- 
प्रसाद लद्वा, उप मंत्रों, देवस्थान एवं राजस्व, 
डा० हौरालाल माहेश्वरी, राजस्थान विश्व विधालय, 
डा० नरेन्द्र भानावत, राजस्थान विश्व विद्यालय 
श्री केवलचन्द ठोलिया, श्री मोहनलाल रांवका, भ्री तारा- 
चन्द शाह, श्री फूलचन्द जैन सदस्य विधान समा, 
डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल, डा० राजमल कासलीतआल, 
प्रिन्तिपल मेडिकल कालेज, श्री कपूरचन्द पाटती एबं 


श्श्द 


डा० सुधोरकुमार गुप्त, राजस्थान विश्व विद्यालय के 
नाम विशेष उल्लेखनीय हैं । 


भाषणों के आअ्रतिरिक्त नित्य भजन, कविता पाठ 
ग्रादि हुये जिनमें बहिन श्रीमती चमेली देवी वैद्य, एवं 
सर्वश्री प्रसन्‍नक्रुमार सेठी, महेन्द्रकुमार रांवका, दामूलाल 
प्रादि के विद्योप रचिकर रहे । 


सामूहिक क्षमापन पर्षे 


सभा के तत्त्वावधान में यह पर्व प्रतिवर्ष आसोज 
कृष्णा २ को मनाया जाता है। इस दिन समाज के 
समस्त वृद्ध, युवक व बाल एक स्थान पर एकत्रित होकर 
प्रपने समस्त गत वर्ष के मतभेदों को भुवाने की दिशा 
में प्रग्रमर होते हैं। सभा का यह एक ग्रनुठा प्रयास है। 
हस वर्ष यह पावन दिवस राज्य के राज्यपाल महामहिमत 
डा० सम्पूर्णातन्‍दजी की अ्रध्यक्षता में मनाया गया। 
सभा के श्रध्यक्ष श्री वेशरलालजी बक्षी ने आपका स्वागत 
किया । इस वर्ष इस समारोह की यह विश्येपता रही कि 
वर्षा प्राने पर भी हजारों की रूख्या मे नरनारो शांति- 
पूर्वक बैठे रहकर इस पर्व के कार्यक्रम को मन्त्रमुग्ध 
द्वोकर सुनते रहे । 
महावीर निर्शणोःसब 

प्रपने शिशुकाल से ही इस सभा के तत्वावधान में 
प्रतिन्रर्ष कातिक कृष्णा प्रमावस्या का भगत्रान महावीर 
का निब णित्सव प्रायोजित किया जाता है । इस वर्ष यह 
महोत्सव दर्शन श्ञाम्त्र के प्रसिद्ध विद्वान तथा दर्शन 
विभाग, महाकौशल महाविद्यालय जबलपुर ( म० प्र० ) 
के प्राध्यापक आवार्य रजनीशजी की अश्रध्यक्षता में दो 
दिन तक समारोह पूर्वक मनाया गया । इस प्रबसर पर 
व्यापार उद्योग मण्डल, जेत श्वे० रथानक वासी संघ, 
झात्मातन्द मण्डल, फ्राइडे क्लब राष्ट्रदूत प्रेत आदि स्थानों 
पर चर्चा समाप्रो, बिचार गोष्ठियो श्रादि का प्रायोजन 
किया गया । 


निर्वाणोत्सत्र पर्व पर ग्राबार्य रजनीशजी के प्रतिरिक्त 
डा० कस्तूरबन्द कासलीवाल एं चेनमुश्ददासजी न्याय- 
तोर्य के इस दिखस को मदता पर भाषण हुये तथा 


श्री दासूलाल एवं असनन्‍नवुमार सेटी ने प्रपनी मनमोहक 
कवितायें प्रस्तुत की । 


महादीर जयन्ती समारोह 

प्रति वर्ष चेन्न शुवला १३ को भगवान महावोर का 
वावन जयम्ती समारोह सभा के तत्त्वावधान मे प्रायोजित 
किया जाता है | इस अवसर पर भगवान महावीर तथा 
उनके सिद्धां । पर जैन प्रजैन विद्वानों के भाषणों का 
प्रायोजन तथा विशाल जुलुस एवं भण्डारोहण आदि 
का कार्यक्रम सम्पन्न किया जाता है। 


इस वर्ष समारोह के प्रन्तर्गत महिला सम्मेलन, 
जुलूम, भण्डा-प्रमिवादन, विचार गोष्ठी एवं ग्राम सभा 
प्रादि का दो दिवसीय कार्य क्रम सम्पन्न हुआ :-- 


क--मह्दिला सम्मेलन 

भगवान महावी९ के २५६१ वें जन्मोत्सव समारोह 
के प्रथम दिन दिनांक « प्प्रेल ६३, चेत्र शुक्ला १२ 
की, जैन समाज के प्रसिद्ध सभा भवन शिवजीराम भवन 
के प्रांगरा में श्रीमती सुमित्रा देवी, सदस्या राजस्थान 
विधान समा की प्रध्यक्षता में मनाया गया जिसमे 
भ्रनेक जन प्रजेन महिलाप्रों ने भगवान महाबीर व 
उनके सिद्धातो पर प्रकाश डाला । जैन दर्शन विद्यालय 
की बालिकाओं के द्वारा एक रोचक संवाद अस्तुय क्रिया 
गया । समाज की महिला शिक्षण संस्थाग्रो द्वारा भजन, 
गायन, हृत्य आदि के कार्यक्रम भी भ्रस्तुत किये यये । 
इस कार्यक्रम की संयोजिका श्रीमती हीरादेवी जैन थी । 


ख-जुलूस एवं मण्डाभिवादन 
समारोह के मुख्य दिन श्रर्थात चेत्र शुक्ला १३ 
तारील ६ अप्रेल १६६३ को प्रातः एक विशाल जुलूस 
हबीर पार्क से प्रमुख बाजारों में होता हुप्ना निकाला 
गया। जुलूस को समाप्ति पर रामलीला मैदान के 
विशाल प्रांगण में श्री ग्र्मुजकुमारजी जैन डिप्टी 
प्रकाउन्टेन्ट जनरल राजस्थान के कर कमलों द्वारा 
भण्डारोहण का कार्यक्रम सम्पन्न हुआ | हस वर्ष सदा की 
भाति समाज की संस्थाओं का पूर 


कप । सहयोग प्राप्त हुप्ना । 
इस कायक्र के संयोजक श्री हूं 


यवन्द बंद ये | 
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ग--बत्रिचार गोष्ठी 

भगवान के जन्मीत्सव के दिन दोपहर को समाज 
के प्रसिद्ध सभा मवन आ्रात्मानन्द सभा भवन में भारत के 
प्रसिद्ध विद्वान, साहित्यकार श्री सत्यदेव विद्यालंकार की 
प्रध्यक्षता में विचार मोष्ठी का प्रायोजन किया गया । 


घ-आम सभा 


सदा की भांति इस वर्ष भी भगवान महाबीर के 
जन्मोत्सव के दिन एक विशाल प्राम सभा का ग्रायोजन 
राजस्थान के ग्रृहमंत्री श्री मधुरादासजी माथुर की 
प्रध्यक्षता में किया गया। राजस्थान के राज्यपाल 
डा० सम्पूर्णानिन्‍्दजी ने इस विशाल आम सभा का 
शुमारम्भ किया । श्री सत्यदेत विद्यालंकार इस समारोह के 
मुख्य प्रतिथि थे। समारोह में राजस्थान के प्रसिद्ध 
मैनाणी कवि मेघराजजी मुकुल ने कविता पाठ किया। 
प्रचानक श्रांधी और तूफान झ्राजाने के कारण समारोह 
के प्रध्यक्ष श्री माथुर साहब ने भगवान के प्रत्ति श्रद्धांजलि 
प्रपित करते हुये सभा की समाप्ति की घोषणा की । इस 
वर्ष इस समारोह की यह विशेषता रही कि सभी कार्य- 
क्रमों में जैद समाज के सभी सम्प्रदायों का पूरा २ 
सहयोग समा को मिला । 


ढ--महातीर जयन्ती स्मारिका 

गत वर्ष की भांति इस वर्ष भी लगभग २५० पृष्ठ 
की महावीर जयन्ती स्मारिका का प्रक्राशन किया गया । 
हस स्मारिका में भगवान महावीर के जीवन दर्शन एवं 
सिद्धांतों के प्रतिरिक्त जैन धर्म, दर्शन, कला, इतिहास 
ग्रादि के विषय में महत्वपूर्ण लेख व रचनायें श्रादि हैं। 
इस स्मारिका को साहित्यिक जगत के अतिरिक्त सभी 
क्षेत्रों में भारी सम्मान मिला है। जिसने देखा है उसने 
ही मुक्त कण्ठ से प्रशंसा की है। ग्राथिक कठिनाई के 
कारण जेसी स्मारिका निहलनी चाहिये वेसी नहीं 
प्रकाशित हो सकती है फिर भी जैसी है बह एक सफल 
प्रयास ही कहा जा सकता है। इसका सम्पादन भी 
 श्रद्धेय पं० चेनतुखदासजी न्यायतीर्थ ने किया है। यह 
उन्हीं की कृपा का शुम फल है। सभा उनकी अ्रत्यन्त 
कुतज्ञ है । 


विशेष प्रवृत्तियां 
१. बीर बाचनालय 


प्री वालों के रास्ते में स्थित बनजी ठोलिया की 
धर्मशाला में सभा द्वारा एक वाचनालय चलाया जाता 
है जिसमें दे निक, पाक्षिक, साप्ताहिक, मासिक समाचार 
पन्न पत्निकायें श्राती हैं । 


२. विशेष सभाओं के आयोजन 


बौद्धिक एवं मानसिक विकास के लिये तथा महान 
ग्रात्माप्रों के प्रति श्रद्धांजलियां अ्रपित करने हेतु सभा 
द्वारा समय समय पर प्रायोजन किये जाते हैं । इस बर्ष 
के मुख्य प्रायोजन निम्न है :-- 

(क) गुजरात के बयोबृद्ध महान सन्त क्रातिकारी विधारक 
तथा उच्चकोटि के साहित्यकार मुनि श्री सनन्‍्त- 
बालजी का दिनांक ५ मई १६६३ को बढ़े 
दीवानजी के जेन मन्दिर के प्रांगण में मानथ 
धर्म विषय पर व्याख्यान करवाया गया । 

(ख) सेद्धांतिक धर्चा में भाग लेने हेतु ग्राये हुये 
जैन विद्वानों के सम्मान में तथा धामिक विषयों 
पर जनता को जानकारी मिले इस उर्श्य से 
दिनांक २१ व २२ ग्रक्‍ृूरबर १६६३ को बढ 
दीवानजी के मन्दिर में सभाप्रों के आ्रायोजन 
किये गये । 

(गे) भारत के प्रसिद्ध साहित्यकार श्री सत्यदेश विश्या- 
लंकार वा दिसम्बर १६६३ में बडे दीवानजी के 
मन्दिर में भाषण का झायोजन किया गया जिसमें 
उन्होंने भगवान महाबीर नामक एक २५० पृष्ठ 
की पुस्तक पं० साहब को प्रकाशनार्थ भेंट की। 


(ड) प्रमुख उद्योगपति साहू श्री शांति प्रसादजी के जयपुर 
ग्रागमन पर एक सभा का आयोजन बढ़े दीवानजी 
के मंदिर के प्रांगण में दिनांक १६ दिसम्बर 
१६६३ को किया गया । 

अभिनन्दत समारोह 

सभा के सम्माननीय सदस्य श्री प्रवीशचर्द्र छाबडा 
के बिदेश यात्रा से लौटते पर उनके सम्मान में दिनांक 

२४ नवम्बर १६६३ को बडे दीदाननी के मंदिर में 
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प्रभिवन्‍दन समारोह श्रद्धंयः प० चेनसुखदासजी की 
भ्ध्यक्षता में किया गया ! 
स्मृति दिवस 

समाज के मूक्त सेवक स्व० मास्टर श्री मोतीलालजी 
का स्मृति दिवस सन्मति पुस्तकालय के प्रांगण में दिनांक 
१७ जनवरी १६६४ को पं० देवीशंकरजी तिवाडी की 
ग्रध्यक्षता में प्रायोजित किया गया । इस स्मृति दिवस 


में जन भ्रजैन लोगो ने काफी संख्या में भाग लिया। 
सभा .के इस कार्यक्रम से प्रेरित होकर सस्‍्व० मास्टर 


मोतीलालजी की स्मृति में एक उपयुक्त स्मारक बनाने 
हा सन्मति पुस्तकालय को झ्रधिक विकासोन्मुख बनाने 
के प्रभिप्राय से एक समिति का गठन भी हुश्ा । 
जैंन कमंचारियों के लिये रुतिधा 

राजस्थान में सरकारी कायलियों का समय प्रातः & 
बजे से सांयकाल साढे ५ बजे तक का हो जाने के कारण 
शरद ऋतु में सूर्यास्त जल्दी होने से जैन कर्मचारियों 
को अ्रपना सायंकालीन भोजन रात्रि से पूर्व करने मे 


बड़ी कठिनाई होने लगी थी । सभा ने सरकार का ध्यान 
इस ग्रोर प्राकृष्ट किया । फलस्वरूप राज्य सरकार ने 


प्राधा घण्ठा लय समय का उनके लिये कम कर 
सायंकाल में प्राधा धण्टा जल्दी जाने की नवम्बर मास 
से जनवरी मास तक प्रति बष के लिये घोषणा की । सभा 
राज्य सरकार के इस सहयोग के लिये ग्राभारो है । 


श्रद्धांजलि एवं श्वोफ 

प्रतिद्ध जैनाचार्य मुनि श्री गशेशलालजी महाराज 
के निधन पर सभा द्वारा शक्रद्धाज्नलि प्रवित की गई। 
हिंसक प्रवृत्तियों का भिरोध 

महाराष्ट्र सरकार द्वारा देवनार में खोले जाने वाले 
बूचड खान का एक प्रस्ताव द्वारा विरोध किया यया । 

पंजाब सरकार द्वारा बच्चों को पौट्रिक भोजन के 
लिये श्रंडा स्कूल में वितरण किये जाने की योजना का 
विरोध किया गया । 
राजस्थान सातजनिक प्रन्यास अधिनियम 

इस संबंध में एक स्मरणपत्र द्वारा सरकार का 
श्यान भेजे गये श्रावशएयक सुझावों को ओर शीक्ष प्रादेश 
प्रसारित करे, निवेदन किया गया । 


संस्था की श्रार्थिक स्थिति 

संस्था की ग्राथिक स्थिति सुहृढ नही है । सदस्यता 
शुल्क केवल मात्र २५ नया पैसा वार्षिक है। इसके 
प्रतिरिक्त जयन्ती पर समाज से अभ्रधिक सहायता प्राप्त 
फी जाती है। संस्था को समय समय पर सार्वजनिक 
कार्यक्रम व ग्रन्य प्रकार को प्रनेकों प्रवृत्तियों का प्रायोजन 
करना पडता है । प्राय के इन अल्प साधनों में यह सब 
करना भ्रत्यधिक कठिन हो जाता है | परिणामत: हमेशा 
ही श्राधथक विषमता का सामना करनां पडता है। 
इन कठिनाइयों के का रण संस्था उतना काम नहीं कर 
पाती जितनी की इससे अपेक्षा की जा सकती है । 


आभार प्रदर्शन 

सभा को समाज के सभी सम्प्रदायों की संस्थाप्रों, 
कार्यकर्ताओं एवं सहयोगियों का पूरा पूरा सहयोग मिला 
है जिसके फलस्वरूप ही उसे अपने कार्यों मे सफलता 
प्राप्त हुई है। उन सभी के लिये यह सभा उनका 
ग्राभार प्रगह करती है । रमारिका ग्रन्थ की तैयारी में 
तथा इसके लिये साधन व सामग्री जुटाने में जिन लेखकों 
कवियों, विज्ञापन दाताप्रो प्रादि से सहयोग व सहायता 
प्राप्त हुई है उन सब के प्रति सभा ग्राभारी हैं। बिशेष- 
तौर पर बाबू छोटेलालजी कलकता, मूलचन्दजी पाटनी 
बम्बई, प्रवीणचन्दजी छाबडा, हीरावन्दजों पाटनी, जुबली 
ब्लाक वकर्स हेमेन्द्र जेन बगड़ा, बेवलचन्दजी ठोलिया, 
मालचन्दजी जेन, विजयचन्दजी वेद, चतुरमलजी प्रजमेरा 
पं० मिलापचन्दजो भ्रादि का नाम उल्लेखनीय है। 


यहा मैं प्रपनी प्रबन्ध समिति के सभी सदस्यों को 
सराहना करता हुं जिन्होंने सभा के सभी कार्यों में पूर्ण 
सहयोग प्रदान किया है जिनके कारण सभा प्रपने कार्यों 
में सफल रही है विशेष तौर पर श्री केशरलालजी बक्षो 
के हम प्रत्यन्त इतज्ञ हैं जिनके नेतृत्व में सभा फली व 
कूली है और पश्राधिक सहयोन प्रदान कर सभा को 
सहायता पहुँचाई है। भ्रन्त में धर्तमान कार्यकारिणी 
के सभी सदस्यों का पुनः आभार प्रकट करता हूँ प्रौर 
प्रौर प्राशा करता हूं कि उत्ता इसी भांति तवनिर्वाधित 
कार्यकारिशी को पूरा पूरा सहयोग मिलता रहेगा । 9 


न्की अध -६ - पं ९0) अच्ए 


१०९ 


सभा की नवनिवरोचित कार्यकारिणी 


१. श्री केशरलालजी जैन भ्रजमेरा प्रध्यक्ष 
२, श्री केवलचन्दजी ठोलिया 
३. श्री मारिगक्यचन्द्रजी जैन 
४. श्री रतनलालजी छाबडा 


५, श्री ताराचन्दजी गोदीका 
६, श्री देवकुमारजी साह 


सदस्य 
- श्री सुरणजमलजी साह ७ 
. श्री राघधाकिशनजी जैन ष 
. श्री हेमेन्द्रजी जैन ६ 
/ श्री ताराचन्द्रजी साह १७ 
, श्री सुरक्ञानीचन्दजी खुहाडिया ११ 
. डा० कस्तूरचन्दजी कासलीवाल १२. 


उपाध्यक्ष 
मंत्री 

संयुक्त मंत्री 
कोषाध्यक्ष 


« श्री ओमप्रकाशजी बाकलीवाल 
श्री कुबेरचन्दजी काला 

श्री प्रकाशचन्दजी पाटनी 

- श्रीमती कपूरीदेवीजी गोधा 

» आओ कयूरचन्दजी पाटनी 


थ्रो बलमभद्रतु मारजी जन 


| ॥॥ है! ॥॥॥॥0[॥॥) ॥|॥ 
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१. जैनियों के अर्दिसा तत्त्व की प्रशंसा में निम्न महानुभावों ने लिखा द्वे कि 
इसका प्रभाव अजैनों पर पड़ा है जैनियों के उद्योग से बहुत सी पशुश्नलि 


बन्द हुई है । 


२. उनका जैनों का) साहित्य तो बहुत ही गम्भीर ओर देखने योग्य है । 
३, जैन कवियों ने दिन्‍्दू ब मुसलमान राजाओं के साथ यहुत काम किया है । 
9. बढ़े सादित्य भण्डार के स्थापित करने याले जैन लोग हैं । 


--भिं० जष्टन हटने, जर्म नी 
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लुहाड़िया बरादर्स 
कपड़े के व्यापारी एवं कमीशन एजेन्ट्स 


। 
। 
पुरोद्दितती का नया कटला, 
| जयपुर (राजस्थान) 
कल २८३६ (दुकान) तार / "एछणरएतापर & 
। 3000 ३६४६ (मकान) 
|| 
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|| 


, +वाइाक शक... ७ )-कााक- “बम काका १-० ५ धरा >पधय४4करनम+ ५७ज०मक७७ रााका०्िरक, 


समस्त राजस्थान में : 
सेलिंग ण्जेन्द्स व सोल इिस्ट्रीब्यूटसे 
दी न्यू स्वदेशी मिल्स आफ अहमदाबाद लि०, अहमदाबाद 
पद्मावती राजे काटन मिल्स लि०, अहमदाबाद 
दी बाम्ने डाईग एण्ड मेन्युफेक्चरिंग कम्पनी लि०, बम्बई 


४ 'ल्‍्यवाना> "सभ्य "यात्रा >> बा (। पाए! चमक +-आकक"।"सादा "सा "सकता + भरापक-+ अयवा॥>- + पाहका७ आया ! सा ०>९काा?-: पामयाव-... 2-५ "२20७५ .."रासहक-( "राधा "मापवकश+-+ -फा-.. रिफमल:)...ल्‍ पक ( *+साइफ[>- +पक क-- *पा23३-. ५" एमास-+ ;गरमधवेक+ “2-९ जटाइबकाज नजर पर, 


रे +अमाक- +अधका। >रमया.-रनल+ -कयामाक “अध्क 


०९. बनी छा जिएरीनी जी न्‍ी बरीमजीतरी की रिरन्‍ी नी ०2 र०ती २ >० परिसर 2220-कलच २2222 22:24. टेटल्ल्लललनटनार्, 222:०-ट००००० ०, पेललबार्ट, 


भगवान महावीर की २५६२वीं जयन्ती भगवान मह।वीर 
की 
५2230 २५६२वीं जयन्ती पर 


। ! शुभ कामनाएँ 
। शरांत-शत प्रणाम 
! 


| ; 


लखमी चन्द जेन 


7] 


मलचन्द महावीर प्रसाद 
क्लोथ मर्चेन्टस और कमीशन ए्जेन्ट्स 


| जयपुर आयरन स्टोस 
पो० रेनवाल सबाई मानसिंदह हाईवे 
-“ 7 जि० जयपुर राजस्थान ) - हा ड 


भी आय की की की 8 मी के कस आल पी आकर आन की आर 


हक नियत जम पलक री प कटी पेन सुकरी ०३ ५#। ०#ीयम# िनाकयियन किन कर) करी पिन किन $० 9 ज्फननन फफननन सात न 9 र_ उमनपाप कब, पाक अर: पट, 





मम काल में आपका सहयोग 
देश संबा का अवसर सभी के लिए 
किसान : 


प अधिक उत्पादन करें 
है ग्राम रचा दल के सदस्य बनें 
# श्रम बैंक में योग-दान करें 
जैु सहकारिता को अपनायें ं 
महिलाएँ : 
# फिजूल खर्ची न करें 
है स्वर्ण दान करें 
# गृह उद्योगों में भाग लें 
# बालकों को राष्ट्र प्रेम सिखाएं 


अजदूर : 
"खूब उत्पादन बढ़ायें 
है हड़ताल ने करें 
है विवादों को बातचीत से सुलकायें 
व्यापारी : 
हर मुनाफा खोरी न करें 
हु माल का अनुचित संग्रह न करें 
है कीमतें न बढ़ायें 


सामान्य नागरिक : 
+्नन्नलनण "7 होम गा्ंस के सदस्य बनें 
है सेना में भरती होवें 


रास्जथान सरकार हारा प्रसारित 
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"5ण्बफ ; 75700'085 (०) : 3852 है 


ही] ०्णाए। व९ाडि 
किश्ननलाल टीकमचन्द 


क्लोथ मर्चेट्स एण्ड कमीशन एजेंट्स | (0०॥॥ 
कृष्ण भुवत | 
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रे 
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